wirksamerer Propaganda bildeten sich
politische Religionen aus, die das Zeital-
ter totalitirer Herrschaft begriindeten.
Sie bemichtigten sich des biirokratischen
Staates, der bereits existierte.

Was heif3t Pragmatismus?

Massiri sprach in Berlin iiber die Un-
menschlichkeit der sdkularisierten Welt.
Seine Definition von Humanismus hief3
Religion. Religion galt ihm als ein »hero-
ischer Traum von Transzendenz«. In der
De-Mystifizierung durch die Moderne sah
er die De-Humanisierung unseres Lebens,
in dem leidenschaftlicher Opfermut von
animalischen Interessen verdringt wer-
de: vom Pragmatismus. Massiri verspotte-
te den Alltagspragmatismus als den
Nietzscheanismus des Schwachen, der
seine Unterlegenheit dadurch akzeptiere,
daf? er simples Uberleben zur Tugend sti-
lisiere. Ausdriicklich waren hier die Pala-
stinenser gemeint, deren Verhandlungen
mit Israel nach Meinung Massiris auf ei-
nen »Deal« hinauslaufen, der alle ihre
Hoffnungen auf ein Ende israelischer Do-
minanz begriabt. Die Hoffnung aber liege
im Islam, deren Anhinger sich fiir den
heroischen Traum von Transzendenz
auch im politischen Kampf zu opfern be-
reit sind. Eine religiose Umerziehung der
Massen sei geboten.

Die Erfahrung politischer Religionen
und exzessiven Terrors im Europa des 20.
Jahrhunderts widerspricht Abdelwahab
el-Massiri. Soll die Aufkliarung nicht fol-
genlos aus den Traumhimmeln diesseiti-
ger Totalerlosung gestiirzt sein, gilt es,
jene pragmatische Reform- und Friedens-
arbeit, die den Prozef3 der Aussohnung im
Nahen Osten eingeleitet hat, als conditio
humana einer iiber sich selbst aufgeklér-
ten Moderne zu erkennen. Ein Pragmatis-
mus, der die Moderne iiber ihre eigenen
Abgriinde hinaustragt, ist sdkular im Sin-
ne einer Pluralisierung legitimer politi-
scher Anspriiche, einer gesellschaftli-
chen Diskutierbarkeit von Glaubensin-
halten. Mit »Sakularisierung« menschli-
cher Traume hingegen hat dieser Prozef3
nichts zu tun. Zivile Religiositit war im-
mer eine immense Kraft gegen die Gewalt
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des modernen Fanatismus. Doch gegen
religios eingeschworene Kampfverbande
steht die Figur des Verraters und Aposta-
ten als Hoffnungszeichen der Humanitéat.
Der Mord an dem jiidischen Friedenspoli-
tiker Itzhak Rabin durch die Hand eines
selbsternannten jiidischen Inquisitors
ruft es ins Gedéichtnis.

KAI HAFEZ

Das Islambild in der deutschen
Offentlichkeit

ie Kontroverse um den Friedenspreis

des Deutschen Buchhandels 1995
und die Orientalistin Annemarie Schim-
mel hat die offentliche Meinung in der
Bundesrepublik Deutschland in unge-
wohnlicher Weise polarisiert. Gegen eine
Preisverleihung wandten sich vor allem
Intellektuelle und Medien des linken und
links-liberalen Gesellschaftsspektrums,
wihrend andere Liberale und viele Kon-
servative die Preisverleihung unterstiitz-
ten.

Eine denkbare Erklarung fiir das Ver-
halten der Schimmel-Gegner ist, daf ihre
Proteste sich nicht gegen die Intention,
sondern gegen die Triagerin des Friedens-
preises richteten. Annemarie Schimmel
wurde zunichst vorgeworfen, den auf ei-
nem religiosen Gutachten (fatwa) basie-
renden Totungsaufruf gegen den Schrift-
steller Salman Rushdie zu unterstiitzen
und fiir die Einschriankung individueller
Freiheits- zugunsten religioser Kol-
lektivrechte zu werben. Die Kontroverse
entwickelte sich zu einer grundséatzlichen
Ablehnung der Person und des Werkes
der Orientalistin, die aus der Sicht ihrer
Kritiker mit islamisch-fundamentali-
stischen Weltanschauungen sympathisier-
te, Diktatoren der islamischen Welt ho-
fierte und einen apolitischen Wissen-
schaftsbegriff pflegte. Die Vorwiirfe wa-




Bundesprisident Roman Herzog

ren jedoch stark iiberzogen. Schimmel
hatte sich wiederholt 6ffentlich von Kho-
meini distanziert und sich zum Schutz der
Meinungsfreiheit von Autoren wie Salman
Rushdie und Taslima Nasrin bekannt.
Oppositionellen Kriften wie einst Benazir
Bhutto stand sie als Lehrerin und
Gesprichspartnerin niher als Diktatoren
wie Zia ul-Haq, und »unpolitisch« war sie
schlief3lich nur im Sinne eines engen ta-
gespolitischen Begriffs, der die Ebene kul-
tureller Konfliktstellungen ausblendete.
Wenn es nicht die Person Schimmels
war, die die massive Kontroverse um die
Preisverleihung hatte auslésen konnen,
so liegt es nahe, die Ursachen in dem Ver-
héltnis vieler Linker und Links-Liberaler
zum Islam selbst zu suchen. Die NEUE ZUR-
CHER ZEITUNG sprach von »latenten anti-
islamischen Phobien gewisser Men-
schenrechtskreise im Westen«. Fiir eine
grundsitzliche Abneigung gegeniiber
dem Islam sprach, da die Kritiker sich
nicht bemiihten, die Symbolkraft der
Preisverleihung zu bewahren und zwi-
schen der Preistrigerin und dem Preis
selbst zu unterscheiden. Der offene Brief

Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 1995 an Annemarie Schimmel in der Frankfurter Paulskirche, links

Foto: dpa/Kleefeldt

des PEN-Zentrums der deutschen Schrift-
steller an Roman Herzog im September
1995, in dem dieser aufgefordert wurde,
den Friedenspreis nicht an Annemarie
Schimmel zu iiberreichen, und der eine
Art programmatische Grundlage fiir die
Gegner Schimmels wurde, enthielt kei-
nen Hinweis auf orientalisch-okzidentale
Problemstellungen oder einen Dialog mit
der islamischen Welt, der damit offen-
sichtlich kein dringendes Anliegen dar-
stellte. Bundesprisident Herzog sprach in
seiner Festrede anlaRlich der Preisverlei-
hung daher von einem »Kampf der politi-
schen Fundamentalismen, an dem die
gemafdigten Mehrheiten der Volker kein
Interesse haben« und unterschied zwi-
schen einigen essentials der Menschen-
rechte und der Notwendigkeit eines inter-
kulturellen Dialogs iiber den Inhalt der
Menschenrechte zu unterstreichen.

Der Blick iiber die Schimmel-Kontro-
verse hinaus zeigt, daR die Beschaffenheit
des Islambildes in Deutschland sich nicht
von den Weltanschauungen und politi-
schen Stromungen im Rechts-Links-Gefii-
ge der Gesellschaft trennen laRt. Dem
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gréReren Verstindnis mancher Vertreter
der politischen Rechten fiir einen Men-
schenrechtsdialog steht eine weitgehende
Ablehnung des politischen Islam und des-
sen globalen Implikationen fiir Beziehun-
gen zwischen Industrie- und Ent-
wicklungslindern gegeniiber. Dem Denk-
und Handlungskomplex Islam-Menschen-
rechte der Linken entspricht ein Komplex
Islam-nationale Interessen oder Islam-Na-
tionalismus der Rechten. Die Bereitschaft
zum interkulturellen Dialog mit der isla-
mischen Welt ist daher auch im konser-
vativen Gesellschaftsspektrum instabiler
Natur und ist hier abhingig von nationa-
len Werten und Interessen.

Uber das Islambild im Rechts-Links-
Gefiige konnen neben der Schimmel-Kon-
troverse weitere Fallbeispiele Aufschluf3
geben. Die Berichterstattung der grofdten
deutschen iiberregionalen Tages- und
Wochenzeitungen iiber die Rushdie-Affa-
re (1989-95) hat gezeigt, daf} die Pro-
bleme der Linken mit dem Islam lange vor
der Preisverleihung begonnen haben. Die
Idee der Menschenrechte hat zwar nach
dem Verlust der sozialistischen Utopie
seit geraumer Zeit an Bedeutung gewon-
nen, sie droht jedoch zu einer Projekti-
onsfliche neuer Ideologiebildungspro-
zesse zu werden, die der Suche nach ei-
nem globalen Konsens erneut zuwider-
laufen. Die Darstellung der Algerienkrise
(1991-95) in der deutschen Presse ver-
deutlicht, daR? vor allem die konservative
offentliche Meinung dazu neigt, sich einer
Demokratisierung dort zu widersetzen,
wo islamische Krafte Mehrheiten gewin-
nen. Hier sind es linke und liberale Pres-
semedien, die Zweifel an einem interna-
tionalen Politikverstindnis auflern, das
die Furcht vor der islamischen Welt als
Instrument einer interventionistischen
AuRenpolitik in Entwicklungsliandern
einsetzt.

Salman Rushdie in der deutschen
Presse, 1989-95

Das personliche Schicksal des Schrift-
stellers Salman Rushdie, die Bedrohung
und Ermordung der Ubersetzer und Ver-
leger seiner Satanischen Verse durch Aja-
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tollah Khomeini sowie die politischen
Spannungen zwischen westlichen Staa-
ten und Iran haben in der iiberregionalen
deutschen Presse ein hohes und konti-
nuierliches Berichterstattungsniveau er-
zeugt. Die linke oder links-alternative DIE
TAGESZEITUNG hat wegen ihrer intensiven
Verbindung zu den Solidaritatskomitees
fiir Salman Rushdie im In- und Ausland,
aufgrund des Vorabdrucks von Teilen der
Satanischen Verse und der spateren Kam-
pagne Briefe fiir Rushdie die Funktion ei-
nes innerjournalistischen Leitmediums
besessen.

Der Einsatz der Presse fiir Leben und
Meinungsfreiheit Salman Rushdies kann
als Paradebeispiel fiir einen ethisch fun-
dierten, advokativen Journalismus im
Zeichen der Menschenrechte bezeichnet
werden. Die empirische Untersuchung
der Berichterstattung 143t jedoch zur glei-
chen Zeit gravierende Defizite im Um-
gang mit dem Islam und der islamischen
Welt erkennen. Die Menschenrechte sind
vielfach nicht nur als Grundwerteord-
nung der westlichen Welt verteidigt, son-
dern sie sind uneingeschrankt auch fiir
die auRRereuropaische Welt zugrunde ge-
legt worden. Zahlreiche Pressebeitrage
haben zudem eine deutliche Tendenz der
Unterscheidung zwischen einer westli-
chen Welt der Zivilisation und einer isla-
mischen Welt der Barbarei gezeigt. Hier
war etwa vom Islam als einer »finsteren
Realitit« und »Ideologie des Absoluten«
oder vom »millionenfach wirkliche(n) Ty-
pus» des mordbereiten Muslims (DIE ZEIT )
die Rede. Der Literat Hans Magnus En-
zensberger drohte in einem Interview:
»Und wenn dem Rushdie auch nur ein
Haar gekriimmt wird, dann wird es sehr
teuer fiir den Islam.« Die deutsche Presse
hat auf den Ausschlufd Rushdies aus der
islamischen Gemeinschaft ihrerseits tiber
weite Strecken mit dem Ausschlufd des Is-
lam aus der Zivilisationsgemeinschaft
reagiert. Ein solcher Umgang mit den
Menschenrechten, wie ihn weite Teile der
seriosen Presse in Deutschland im Fall
Rushdie gepflegt haben, ist aus mehreren
Griinden problematisch. Erstens: Der ko-
lonialgeschichtliche Hintergrund der eu-
ropaischen Menschenrechtspolitik, die



lange Zeit einer machtpolitisch motivier-
ten Kontrolle etwa des Osmanischen Rei-
ches diente, 14t eine Dekretierung des
Inhalts der universellen Menschenrechte
wenig erfolgversprechend erscheinen. An
die Stelle einer einfachen Ubertragung
westlicher Werte sollte ein Bewuftsein
fiir die gemeinsame Suche nach Maf3sté-
ben zur Sicherung des Individuums vor
willkiirlichen Eingriffen treten. Eine Un-
terscheidung zwischen essentials und
verhandelbaren Menschenrechten wie
bei Roman Herzog, d.h. der Schutz Rush-
dies bei gleichzeitiger Dialogbereitschaft
gegeniiber dem Islam, ist in der Presse-
berichterstattung tiber Salman Rushdie
bisher vollig unbekannt. Zweitens: Religi-
on und Kultur des Islam stehen in keinem
prinzipiellen Gegensatz zu Menschen-
rechten. Die Todesstrafe fiir Apostasie
existiert nur im traditionellen islami-
schen Recht, nicht jedoch im Koran, der
nur Strafen im Jenseits vorsieht. Eine Ver-
urteilung ohne ordentlichen Prozefd und
allein auf der Basis einer fatwa gibt es
auch im islamischen Recht nicht. Aus die-
sen Grinden fand Khomeinis Verhalten
gegeniiber Rushdie fast ausschlieflich in
radikalen Kreisen ein positives Echo,
wihrend sich keine der grof3en isla-
mischen Institutionen dem Mordaufruf
anschlof3.

Ein letztes Versaumnis der Rushdie-Be-
richterstattung besteht darin, daf? die Be-
deutung der Religion und die mégliche
Verletzung religios-kultureller Schutz-
zonen nicht thematisiert worden ist. Als
eine gravierende Storung der transkultu-
rellen Kommunikation kann bezeichnet
werden, daR die wesentliche Kulturbot-
schaft der islamischen Welt — Emporung
iiber die MifRachtung religioser Symbole
(in Rushdies Werk tragen Huren die Na-
men der Frauen des Propheten Moham-
med u.a.m.) und muslimische Proteste in
Grof3britannien, Indien und Pakistan lan-
ge vor Khomeinis fatwa - im Mediendis-
kurs verloren gegangen ist. Der Fall Rush-
die ist in der deutschen Offentlichkeit
nahezu ausschlieRlich aus der etablierten
Menschenrechtsperspektive  behandelt
worden, wihrend die Religion, die in der
islamischen Welt vielfach zugleich als
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symbolischer Ausdruck einer aus der Mi-
sere der Entwicklungsgesellschaft gebo-
renen Gegen-Akkulturation ist, iibergan-
gen worden ist. Fiir den interkulturellen
Dialog ist jedoch »thematisches Bewuf3t-
sein» eine Grundvoraussetzung.

Die Algerienkrise in der deutschen
Presse, 1991-95

Die Berichterstattung der iiberregionalen
deutschen Presse uiber die Algerienkrise
in den Jahren 1991-95 1af3t verschiedene
Rezeptionsphasen erkennen. Die Zeit vor
dem ersten Durchgang der Wahlen zur al-
gerischen  Nationalversammlung am
26.12.1991 war gekennzeichnet durch
eine demokratiefreundliche Haltung. Die
herrschende Staatspartei FLN wurde im
konservativen, liberalen und linken deut-
schen Pressespektrum als abgewirtschaft
betrachtet und die Integration der ISLAMI-
SCHEN HEILSFRONT (FIS) in den Demokrati-
sierungsprozef? iiber politische Rich-
tungsgrenzen hinweg begriiRt. Nach dem
Sieg der Fis im ersten Wahlgang setzte
sich in der Zwischenwahlperiode im kon-
servativen, teilweise auch im liberalen
Zeitungsspektrum ein antiislamischer Te-
nor durch. Die FIS wurde nun als Bedro-
hung der Demokratie betrachtet und die
Gefahr einer islamischen Blockbildung
in Nordafrika/Nahost herausgestellt. Es
kursierten Berichte iiber den Bau einer al-
gerischen Atombombe, die sich schnell
als gezielte Falschmeldungen entpupp-
ten. Das Klima der deutschen Berichter-
stattung nahm stark emotionale Ziige an,
was exemplarisch an Uberschriften wie
»Algeriens griine Gefahr« zu erkennen ist.
Anders als die Gegner einer islamischen
Majorisierung verfolgte die linke oder
linksalternative Presse Anfang 1992 eine
Losung, die dem Wihlerwillen Rechnung
tragen sollte. Die raz hingegen betrachte-
te den Staatsstreich vom 14. Januar und
den Abbruch der Wahlen als Kkleineres
Ubel gegeniiber einem islamischen Staat
am Mittelmeer.

Auffillig war, daf? vor allem in der kon-
servativen Presse eine Diskussion iiber
die Frage der Legitimitét des algerischen
Wahlabbruchs ginzlich fehlte. Da die



tiberregionale Presse durch die Knapp-
heit von Sendeplitzen in den elektroni-
schen Medien nahezu das einzige 6ffentli-
che Forum zur Diskussion aufdenpoliti-
scher Vorgidnge darstellt, sind Versaum-
nisse hinsichtlich der Rolle der Presse als
Informant der Offentlichkeit, Advokat de-
mokratischer Entwicklungen oder gar
Mitgestalter der Aufdenpolitik zu konze-
dieren. Der Zeitpunkt der antiislamischen
Meinungsidnderung - noch vor den ersten
Anzeichen islamistischer Gewalt oder
totalitirer Herrschaftsanspriiche — weist
zudem darauf hin, dafR eine Pradispositi-
on gegeniiber Islamisten und der Idee ei-
nes islamischen Staates bestand, die im
Fall Algerien eine kritiklose Ubernahme
der franzosischen Bedrohungsperzeption
begilinstigte. Fraktionierungs- und Stro-
mungserscheinungen des islamistischen
Lagers mit seinen moderaten und radika-
len Fliigeln und einer uneinheitlichen
Haltung zu Demokratie und Totalitaris-
mus wurden lediglich am Rande zur
Kenntnis genommen. Die Frage der Ak-
zeptabilitit von Demokratisierungspro-
zessen, die islamische Parteien, getragen
vom Wihlerwillen, an die Macht bringen,
ist von der deutschen Offentlichkeit nicht
erortert worden.

Vom »Feindbild Kommunismus« zum
»Feindbild Islam«

Insgesamt ist zu erkennen, dafl ein nega-
tives Bild des Islam, der islamischen Welt
oder islamischer Politik bei unter-
schiedlichen politischen Stromungen so-
wohl innerhalb als auch auflerhalb der
Medien nachweisbar ist. Es besteht eine
richtungsiibergreifende Tendenz zur Re-
duktion der komplexen Realitéit des Islam
auf Repressions- und Gewalterschei-
nungen. Dagegen ist einzuwenden, daf
der politische Islam zwar zweifellos in
den letzten Jahrzehnten in den Liandern
des Nahen und Mittleren Ostens an
Bedeutung gewonnen hat, seine Erschei-
nungsformen jedoch zur gleichen Zeit
aufderst heterogen sind. Sie beinhalten
neben modernistischen und traditionali-
stischen auch radikale und moderate fun-
damentalistische Stromungen, denen oh-
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nehin in den meisten Fillen nur Bevilke-
rungsminderheiten zuneigen.

Neben iibergreifenden Merkmalen des
Islambildes sind Unterschiede der geistig-
politischen Stromungen zu erkennen. E'r-
stens: Jede politische Richtung besitzt be-
stimmte  Verwertungszusammenhinge
zur Aktivierung eines Negativbildes des
Islam, die wie folgt skizziert werden kon-
nen: Die Linke, vor allem die alternative
Linke, ist besonders geneigt, Feindbilder
zu zeichnen, wenn es um die Frage der
Menschenrechte im Islam geht (Mei-
nungsireiheit, Frauenrechte usw.); Kon-
servative nutzen ihr Islambild hiufig zur
Sicherung nationaler Interessen im In-
wie im Ausland. Zweitens: Findet das
Negativbild Islam in einer Strémung mo-
mentan starke Verwendung, so kommt es
hidufig zu einer sporadischen Differen-
zierung und Erweiterung des Islambildes
konkurrierender politischer Krifte. Aus
dem reduzierten wird kurzzeitig ein kom-
plexes, aus dem negativen ein positiveres
Islambild, um gegen den politischen Geg-
ner Stellung beziehen zu konnen. Islam
wird zum Gegenstand der Rechts-Links-
Auseinandersetzung.

Die unterschiedlichen Gruppen- und
thematischen Zusammenhénge sowie die
Offnungs- und Verschlufmechanismen
des Islambildes im Rechts-Links-Gefiige
erschweren es, von einem einheitlichen
»Feindbild Islam« in der deutschen Of-
fentlichkeit zu sprechen. Das Negativbild
ist kein stabiles Phinomen der politi-
schen Kultur wie das des Kommunismus
zur Zeit des Kalten Krieges, das regel-
maRig vom konservativen Gesellschafts-
spektrum verwendet wurde, wihrend
liberale Gruppierungen versuchten, das
Feindbild im Zeichen der internationalen
Entspannung zu korrigieren. Im Fall des
deutschen Islambildes gibt es keine klar
umrissenen Lager der Intransigenten und
der Aufklirer. Das Feindbild Islam ist in-
konsistent, launisch, taucht auf und ab
und wird einmal von dieser, einmal von
jener Gruppe aktualisiert.

Die Ursache fiir dieses Verhalten ist im
unterschiedlichen Charakter der Abbil-
dungsgegenstinde — Kommunismus/Re-
alsozialismus oder Islam — zu suchen.
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Wenn hiufig behauptet wird, daf das
Feindbild Islam das Feindbild Kommunis-
mus nach dem Ende des Ost-West-Kon-
flikts abgelost hat, so ist dies insofern zu-
treffend, als in der deutschen Gesell-
schaft kontinuierlich die Existenz negati-
ver Fremdbilder zu beobachten ist. Die
negative Sicht des Islam aus der Perspek-
tive von Gewalt, Repression und Expansi-
on hat wahrscheinlich durch die Aufl6-
sung sozialistischer Systeme Auftrieb er-
halten. Mit dem Wegfall des realexistie-
renden Kommunismus und der
westlichen Konzentration auf den Islam
hat jedoch auch eine Verschiebung der
Fremdbilder vom system-ideologischen
zum kulturellen Aspekt stattgefunden. Is-
lam ist keine oktroyierte Herrschaftsideo-
logie wie der Marxismus-Leninismus,
sondern ein verwurzeltes Kultursystem
mit dogmatisch-totalitiren ebenso wie
mit rational-humanitiren Facetten. Im
Unterschied zum Feindbild Kommunis-
mus ist das Feindbild Islam daher kein
weitgehend realistisches Abbild des poli-
tisches Gegners, sondern ein auf pro-
blematischen deutschen Wahrmnehmungs-
traditionen des Orients basierendes Zerr-
bild einer benachbarten Kultur.

Die Verlagerung zum Kulturellen be-
wirkt jedoch, daf sich das Feindbild Is-
lam nicht in die alten Rechts-Links-Kate-
gorien fiigt, sondern potentielle Akzep-
tanz in allen Gesellschaftsbereichen (der
deutschen oder westlichen Kultur) findet.
Der ausschlief3liche Hinweis auf islami-
sche »Gottesstaaten« »Polygamie« »Fa-
natismus« und »Totalitarismus«, wie ihn
der offene Brief des PEN-Zentrums an
Bundesprisident Herzog anlafslich der
Friedenspreisverleihung an Annemarie
Schimmel enthilt, unterscheidet sich
nicht von der reduzierten Wahrnehmung
anderer politischer Krifte in Deutsch-
land.

Erst wenn durch den politischen Streit
tiefere Schichten des Zivilisations-
verstindnisses der Weltanschauungen er-
reicht werden, lassen sich gravierende
Kompetenzunterschiede im Umgang mit
fremden Kulturen erkennen. Der Fall
Rushdie und die Schimmel-Kontroverse
haben gezeigt, dafd konservative Gesell-
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schaftskrifte hiufig besser befihigt sind,
die Funktion der Religion in der Moderne
zu verstehen und zu respektieren,
wahrend Linke und Links-Liberale dazu
neigen, Religion als einen Antagonismus
zu betrachten und die Ungleichzeitigkeit
der Kulturentwicklung zu tbersehen.
Fast konnte man annehmen, es handele
sich hier um die Fortschreibung euro-
zentrischer Traditionen linker Kulturbe-
trachtung, die wie Marx’ Auflerungen
iiber die Geschichtslosigkeit des Orients
einer gewissen Peinlichkeit nicht ent-
behren.

Auf der anderen Seite zeigt das Bei-
spiel Algeriens, da3 das Verstéindnis fiir
die Spitfolgen des Kolonialismus, seiner
materiellen oder psychischen Folgeer-
scheinungen, im linken und liberalen Teil
der Gesellschaft noch immer ausgeprag-
ter ist als auf konservativer Seite. Zwar ist
auf die urspriingliche Solidarisierung mit
islamischen Bewegungen zu Beginn der
Iranischen Revolution 1978/79, als es um
den Sturz des Schah Reza Pahlevi ging,
nach dem Aufbau des Khomeini-Regimes
schnell Erniichterung gefolgt, doch
scheint die Solidarisierungsfihigkeit der
Linken mit den Entwicklungsgesellschaf-
ten der islamischen Welt noch immer
stark zu sein. Im konservativen Spektrum
der deutschen Offentlichkeit ist hingegen
ein Festhalten an einer Nahostpolitik zu
verzeichnen, die man in Abwandlung alte-
rer Formeln der Auf3enpolitik als »unauf-
gekliartes Selbstinteresse« bezeichnen
konnte.

Fazit: Wenngleich das Feindbild Islam
ein allgemeines Phinomen deutscher Me-
dien und Gesellschaft ist, so sind seine
Funktionen zum Teil auch an das beste-
hende Rechts-Links-Schema gebunden.
Der interkulturelle Dialog miifdte daher
zugleich ein richtungsiibergreifender
innergesellschaftlicher Dialog sein.

Der Beitrag ist im Rahmen eines von der Volkswagen-
Stiftung geforderten Medienprojekts beim Deutschen
Orient-Institut, Hamburg, entstanden.
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