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Orthodoxe Kirche, Wohltatigkeit und Handelsaustausch:
Kaufleute und Almosensammler entlang der osmanisch-
russischen Grenze im 18. Jahrhundert'

Iannis Carras

Abstract

This study draws on the literature discussing the relationship between religion,
non-economic and economic exchange to provide a partial explanation for the
dramatic growth of such exchange in the border area between the Ottoman and
Russian Empires. In the 17" and especially in the early 18" centuries, trusted
merchants were sent by the religious institutions of the Orthodox East to
Ukraine, the Caucasus and Russia itself to coordinate the collection of alms
from Greeks in Ukraine and Russia, from the local population and also from
state authorities. Members of the laity were less important in this role from the
1720s onwards. Lay people continued to be given the privilege of collecting
alms for themselves and their dependents. The number of lay people engaged in
alms-gathering suggests that charity and market exchange should not be
regarded as entirely separate spheres of human activity at the time, but were
closely interrelated. This study argues that changes in the processes, people and
institutions engaged in alms-gathering are evident over the course of the 18"
century, with implications both for the material and natural environment of the
borderlands and for the ways in which 18" century charity can be understood
today.

! Ich méchte den Mitarbeitern des IES EU-Zentrums (Freiburg) und insbesondere den damali-
gen Zentrumsdirektoren Dr. Ullrich Lohrmann und Dr. J6rn Weingértner fiir das ,,Sabbatical*
danken, das mir die Arbeit an diesem Artikel ermdglicht hat. Herrn Dr. Vitalij A. Tkacuk bin
ich fiir seine Hilfe und seinen Rat sehr dankbar. Prof. Vasilios N. Makrides, Prof. Nikolaos
Chrissidis und Dr. Michel Abesser, Dr. Jorn Weingértner und Hildegund Schaab mochte ich
fiir ihre Kommentare und Korrekturen danken. Selbstverstidndlich verbleiben alle Fehler mei-
ne eigenen. Abkiirzungen bei Manuskriptquellen: d. = neno (Akte); f. = pona (Bestand); fol.
= folium/folia; 1. oder 1l. = nmuct oder nucter (Blatt/Blitter); ob. = o6opor (Riickseite, verso);
op. = onuck (Archivverzeichnis).
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[...] es ist eine mnotwendige Aufgabe fiir die
heiligsten und seligsten Patriarchen der Heiligen
Katholischen und Apostolischen Kirche Christi,
die gemeinsamen Beschiitzer all derer zu sein,

die ungerecht behandelt werden.

Und daraus kann jeder die Schlussfolgerung
ziehen, dass der Handel eine Fdhigkeit (téyvn)
ist, die alle Dinge durchdringt (mévonuog), und
die fiir alle Rdnge (tdceig) der Menschen von
Nutzen ist.>

Im Jahr 1702 traf Jesaja, Archimandrit (als Ehrentitel fiir 6stlich-orthodoxe
Priestermonche verwendet) des Klosters des Johannes des Theologen auf Pat-
mos am WeiBen Meer, wie die Agiis oft genannt wurde, in Moskau ein.* Einige
Jahre spdter wurde ein weiterer Archimandrit, Nikephoros, aus demselben Klos-
ter nach Moskau entsandt.” Diese Monche aus Patmos waren nicht allein: Die
Liste der Geistlichen, die im 17. und 18. Jahrhundert unter betrachtlichem Risi-
ko aus dem Osmanischen Reich in und durch die Grenzgebiete der Ukraine oder
des Kaukasus bis in russische Léander reisten, um Almosen zu sammeln, ist
lang.®

In den russischsprachigen Dokumenten dieser Zeit wird zwischen Hénd-
lern auf der einen Seite und Mitgliedern des Klerus auf der anderen Seite unter-
schieden. So bezieht sich ein Text von 1700 auf die Ankunft ,,griechischer, mol-
dauischer und walachischer Priester (dyxoguwie nuya) und Kaufleute (mopeoswie
ntoou) in Moskau®.” Der schriftstellerisch begabter Pilger Ioann Luk’janov be-
schreibt seine Begegnung mit einem Mitglied des Klerus auf einer Pilgerreise
folgendermalien: ,,Gestern nahmen die Zollbeamten auf dem Flof3 seine Waren
mit, aber er war kein Kaufmann (kyneuveckuii uenogex), sondern auf dem Weg
nach Jerusalem.*“® Auch in den Aufzeichnungen der moskowitischen Behorden
des frithen 18. Jahrhunderts werden die Mitglieder des Klerus, die von den Be-
horden oft als ,,paldstinensisch* bezeichnet wurden, von ,,griechischen Handlern
aller Kategorien‘ unterschieden.” Die Rolle dieses hochmobilen Klerus, der zwi-

2 Mit den Worten des Patriarchen von Jerusalem Dositheos ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 4,"
1705), 1. 1.

3 (Papadopoulos, 1989): 8.

*("RGADA, f. 52, op. 1,d. 11," 1702), 1. 1.

S ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 9," 1705), 1. 1°*. Zu den allgemeinen Beziehungen zwischen dem
Kloster des Johannes des Theologen auf Patmos und Zar Peter 1., siche auch (Pissis, 2009):
37-59; (Nystazopoulou-Pelekidou, 2011): 45-56; (Boycheva, 2015): 27-54.

® Fiir die Spende von Almosen an die Institutionen des orthodoxen Ostens, siche (Kapterev,
1914): 60, 105, 153.

7 (Grosul, 1970): 141-142, 144,

$ Das Originalmanuskript von Luk’janov stammt aus den Jahren 1701-1703. (Luk’janov,
2008): 17.

% ("RGADA, f. 52, 0p. 1,d. 2," 1708), 1. 6, 16.
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schen der osmanischen und der russischen Welt reiste, wurde in der Literatur
schon vielfach erortert. Er reiste ndmlich durch die Gebiete und Gesellschaften,
die wir als ,,Grenzgebiete* bezeichnen, d.h. die Ortschaften, wo die Gesellschaf-
ten sich trafen und iiberschnitten. Dabei wurde insbesondere das 17. Jahrhun-
dert betrachtet, das als ,,Moskaus Griechisches Jahrhundert* bezeichnet wird.'°

Diese Studie stiitzt sich also auf umfangreiche Literatur, in der die Bezie-
hung zwischen Religion, nicht-wirtschaftlichem und wirtschaftlichem Austausch
untersucht wird, um zum Verstindis der dramatischen Zunahme eines solchen
Austausches zwischen dem Osmanischen und dem Russischen Reich beizutra-
gen.!! Die orthodoxen Kaufleute des osmanischen Balkans lebten in Diasporage-
meinschaften, die thren Gruppenzusammenhalt zu fordern suchten. Mit seiner
bahnbrechenden Arbeit war Traian Stoianovich einer der ersten, der den Zusam-
menhang zwischen der religiosen Weltanschauung der osmanisch-orthodoxen
Kaufleute und ihren wirtschaftlichen Aktivitaten erklarte: ,,Griechisch-orthodo-
xe Kaufleute mussten nicht zwei verschiedene moralische Verhaltenskodizes
schaffen, einen fiir Glaubens- und einen fiir Geschiftsangelegenheiten®.!? Seine
Bemerkungen iiber die wirtschaftliche Bedeutung des Fastens als Mittel zum
Erzielen von Ersparnissen sind nach wie vor von besonderem Interesse. Stoia-
novich kniipfte an die Diskussionen iiber Religion und Wirtschaft an und kon-
zentrierte sich auf jene Arbeitsethik und Werte, die zum wirtschaftlichen Erfolg
der osmanisch-orthodoxen Kaufleute beitrugen. Die Systeme der Interaktion und
des Austausches, die ihre Aktivititen kennzeichneten, spielen bei ihm hingegen
kaum eine Rolle."* Strenge moralische Verhaltenskodizes und soziale Margi-
nalitdt, die zum wirtschaftlichen Erfolg der Altgldubigen beitrugen, sind auch
heute in der zeitgendssischen wissenschaftlichen Literatur zum Topos gewor-
den.'"* Andere haben sogar von einem ,,griechischen Protestantismus* gespro-
chen.!® Vasilios N. Makrides diskutiert jedoch kritisch Moglichkeiten und Gren-
zen der Ubertragung von Max Webers Theorie iiber der Beziehung zwischen as-
ketischem Protestantismus und Kapitalismus in den orthodoxen Kontext und
fragt, ob das etwas essentialistische Verstindnis der Orthodoxie als eher ,,mysti-
scher, kollektiver und sentimentaler* Charakter die wirtschaftliche Entwicklung
forderte oder hemmte. !¢

10 (Roggel, 1976): 114-127; (Fonki¢, 1991): 141-148; (Kraft, 1995): 35-55; (Chrissidis,
2016a): 35-74. Zu den griechisch-russischen Interaktionen im 17. Jahrhundert, siche auch
(Scheliha, 2004): 260-326. Zu Jirgen Osterhammels Diskussion iiber die Arten kultureller
Grenzen, sieche (Osterhammel, 1995): 101-138.

I Klassiker in diesem Genre sind die Werke von Max Weber und Richard H. Tawney.
(Weber, 1978): 138-174; (Tawney, 1929): 102-132, 212, 234, 267, 320-321. Siche auch
(Taylor, 1989): 225-226.

12 (Stoianovich, 1960): 294.

13 (Stoianovich, 1960): 294.

14 Siehe zum Beispiel (Blackwell, 1965): 406—424; (Hildemeier, 1991): 321-338; (Semenova,
1997): 96-111; (Ul’janova, 2007): 106—108.

15 (Chatziioannou, 2004): 401412, insbes. 406.

16 (Makrides, 2019): 23-43.
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Die Schriften einer Reihe von Autoren des 18. Jahrhunderts zeigen, dass
die Spannungen zwischen nicht-wirtschaftlichen und wirtschaftlichen Formen
des Austausches und die Stigmatisierung von Handel und Reichtum angesichts
der zunehmenden Bewegung und Handelsbeziechungen zwischen ihren Gesell-
schaften und deren zunehmender Kommerzialisierung eine Quelle der Besorgnis
fiir die Denker im Russischen Reich darstellten. Der griechische Erzbischof Eu-
genios Voulgares (1716-1806) soll sich am Ende des Jahrhunderts in St. Peters-
burg gefragt haben, wie man eine Silbermiinze ohne Schaden, ja sogar mit Ge-
winn ausgeben konnte, und hat darauf folgendermallen geantwortet: ,,Wenn er
will, kann ein Mensch das Wunder vollbringen, er kann geben und doch behal-
ten, was er gegeben hat. Wie kann das gelingen? Durch Nichstenliebe (dia t7j¢
&lenuoodvng).“!” Auch der Zusammenhang zwischen ethisch korrektem Verhal-
ten und Handel wurde diskutiert: ,,Wo immer man ecthisches Verhalten findet
(6raconpasue), findet man auch Handel, und wo immer man Handel findet,
findet man ethisches Verhalten.“!® Geldverdienen wurde nicht unbedingt mit
Stinde gleichgesetzt, aber Almosen und Néchstenliebe im Allgemeinen dienten
als Rechtfertigung fiir das Geldverdienen."

Das Almosenwesen und seine Bedeutung fiir die Kirchen- und Staatsfi-
nanzen in den osmanischen Landern war Gegenstand umfangreicher Untersu-
chungen, zuletzt von Eleni Angelomati-Tsougarakis. Das Almosengeben wurde
als eine formelle Institution mit spezifischen Verhaltensregeln behandelt, bei
denen die Reisen (70 talioiov) des gewohnlich kldsterlichen Almosensammlers
als etwas Eigenes betrachtet wurden und nicht als Teil des allgemeinen Prozes-
ses der wohltitigen Spenden und der Philanthropie.?® Beziiglich der osmanisch-
russischen Interaktion argumentiert Kriton Chyssochoides, dass das Almosen-
sammeln durch Monche, die aus dem Osmanischen Reich nach Russland reisten,
auf Zuwendungen vom russischen Staat und direkt unter dessen Kontrolle
ausgerichtet war und sich damit von der Almosensammlung innerhalb des Os-
manischen Reiches selbst unterschied.?! In einer Reihe erhellender Artikel hat
Sergej Sumilo die Bedeutung der Saporoger Sitsch an den schwer zuginglichen
WasserstraBBen und Inseln des unteren Dnjepr als Almosenquelle fiir die Kloster
des Heiligen Berges Athos betont.??

17 (Voulgares, 1801): 112-113, 183-184.

18 (Culkov, 1781): 33. Siehe auch (Papadopoulos, 1989): 17—-18. Zur Motivation fiir
Wohltitigkeit im russischen Kontext, siche (Lindenmeyr, 1990): 679-694.

19 Das kann verglichen und auch bestimmten Ansitzen gegeniibergestellt werden; vgl. die
Analyse fiir Niederlanden in (Schama: 1988): 323-343.

20" (Angelomati-Tsougarakis, 2007), mit vollstindiger Bibliografie; (Stathe, 1984): 125-132;
(Chryssochoides, 2003): 99—-110; (Foti¢, 2010): 157-165. Zur Geschichte der russischen Al-
mosenvergabe an den orthodoxen Osten, siche (Kapterev, 1895); (Kapterev, 1914); (Stamato-
poulos, 1993): 245-257.

2l (Chryssochoides, 2011): 272. Zu Almosen und den orthodoxen Fiirsten, siche (Amériutei et
al., 2014), 219-246.

22 (Sumilo, 2015): 16-42; (Sumilo, 2020): 60—80.
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Auch in den anderen europdischen Grenzregionen des Osmanischen Rei-
ches gab es dhnliche Entwicklungen. Viele Praktiken der Néchstenliebe und des
Austausches waren auch unter jenen Christen des Osmanischen Reiches {iblich,
die noch weiter reisten.” In seinen bahnbrechenden Studien hat Stefano Saraci-
no das Phinomen eines konfessionellen Migrationsstroms, der sich auf das Al-
mosensammeln konzentrierte, und dessen Beziehung zur Gelehrsamkeit unter-
sucht, die sich im 17. und 18. Jahrhundert zwischen dem Osmanischen und dem
Heiligen Romischen Reich herausbildete. Dabei hebt er besonders die typologi-
schen Unterschiede zwischen der konfessionellen Migration und den Handels-
praktiken hervor und relativiert die Rhetorik und Uberlebenstechniken, die von
all denen, die unterwegs waren, gleichermaflen verwendet wurden und durch de-
ren Gebrauch sich der Unterschied zwischen dem Almosensammler und dem
Héndler aufloste.?*

Der vorliegende Beitrag hingegen beleuchtet eher die soziale Interaktion
der Kaufleute als die moralischen Gesetze, die ihre Handlungen bestimmten. Er
untersucht die Beziehungen zwischen Laien und Klerus und dariiber hinaus zwi-
schen Almosen, Wohltatigkeit (oder Philanthropie — die Begriffe konnen aus-
tauschbar verwendet werden) und kommerziellem Austausch in den Grenzgebie-
ten zwischen Osmanischem und Russischem Reich. Die Untersuchung dieser
Beziehungen ermoglicht einen neuen Einblick in jene Praktiken, die wie das Al-
mosengeben haufig mit dem religidsen Bereich zusammenhingen, aber gleich-
zeitig zentral zum Wachstum des Marktaustausches in einem orthodoxen Um-
feld beitrugen. Die Untersuchung folgt der Pramisse, dass Almosen und Néch-
stenliebe nicht nur als Phinomene bestimmter kirchlicher und staatlicher Orga-
nisationen verstanden, sondern vielmehr als zentrale Faktoren fiir Bewegung
und Austausch von Giitern und Kapital untersucht werden sollten.

Et dona ferentes: Standarddarstellungen fiir den Austausch von
Geschenken gegen Subventionen und Almosen

Mitglieder des Klerus, die von der osmanischen in die russische Welt reisten,
brachten verschiedene Geschenke mit. Der bereits erwéhnte Archimandrit Jesaja
etwa kam mit wertvollen Gaben, darunter ,,cine Seite aus dem Evangelium des
Apostels und Evangelisten Johannes, geschrieben von der Hand seines Jiingers

23 (Chotzakoglou und Gastgeber, 1998), 87-112. Siehe auch die Informationen iiber die Al-
mosensammlung der Griechen von Amsterdam, insbesondere die Bitte und den Empfang von
Almosen vom russischen Staat. (Andriotes, 1931): 846853, 914-920. Zu umfangreicher
Forschung iiber die Griechen von Amsterdam, sieche (Skouvaras, 1964): 1-337. Ambrosios
Partzikalas (Partzikalov) aus Nischyn (er trug den Spitznamen ,,der Kosake*) diente als Pries-
ter der griechischen Gemeinde in Amsterdam. ("AVPRI, f. 52, op. 1, d. 2," 1758), 1. 3-4.

24 (Saracino, 2019a): 141-173, insbes. 145, 168. Siehe auch (Saracino, 2018a): 123—154; (Sa-
racino, 2019b): 133-147.
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Prochorus®, ,,ein Finger aus der Hand des Heiligen Martyrers Georg* und ,,eine
Ikone des Heiligen Johannes in einem Silberrahmen.?

Von zahlreichen dhnlichen Beispielen ist ein Stiick des Heiligen Kreuzes
besonders erwidhnenswert, das vom Athos-Kloster der Heiligen Apostel Petrus
und Paulus als Geschenk an die Zarin Elisabeth Petrovna (1741-1762) gesandt
wurde.?® Uberbracht wurde es 1754 von einem in Nischyn (alternative Schreib-
weisen: Nezhin, Nizna) geborenen Griechen, Anatolios Meles, der eng mit den
Kiirschnermeistern von Konstantinopel (Istanbul) verbunden war. Im Gegenzug
fiir seine Geschenke, aber auch als Belohnung fiir andere Dienste eher politi-
scher Natur, bekam er viertausend Rubel sowie das Privileg, innerhalb der Gren-
zen des russischen Staates jahrlich Almosen zu sammeln. Der Hieromdnch (oder
Priestermdnch) Serapion, der auf seiner Pilgerreise in der Saporoger Sitsch auf
ein Schiff wartete, das ihn auf dem schnelleren Seeweg iiber das Schwarze Meer
nach Konstantinopel und von dort weiter nach Jerusalem bringen konnte, hinter-
lie eine Beschreibung von Meles. Dieser trug eine ganze Sammlung heiliger
Reliquien bei sich, darunter vorgeblich die Gaben der Heiligen Drei Konige, die
sie dem neugeborenen Jesus in der Krippe iiberbracht haben sollten, und Teile
des Heiligen Kreuzes. Serapion beschreibt, wie der Archimandrit Meles diese
Gaben mit Weithwasser besprengte. Die um ihn herum versammelten Massen,
darunter auch Serapion selbst, traten vor, kiissten das Heilige Kreuz und beteten
es an.”’

Serapion war mit seiner positiven Bewertung von Meles’ Aktivititen nicht
allein. Der Dichter und Almosen sammelnde Diakon Caesarios Dapontes hielt
Meles’ Leistungen ,,wéhrend jener gliicklichen Tage Elisabeths® fiir besonders
lobenswert. Wie Dapontes berichtet, gelang es Meles, fiir sein Kloster ein Chry-
sobull (eine Kaiserurkunde) iiber eine Zuwendung.?® Diese Antworten auf Me-
les’ Aktivitidten sind bezeichnend fiir den Wert, der sowohl den Reliquien als
auch den reisenden Almosensammlern selbst beigemessen wurde; eine positive
Bewertung, die von religidsen bis hin zu weltlichen Autorititen reichte.?® Aller-

25 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 11," 1702), 1. 2°"-,

26 Der Verweis bezieht sich auf das Karakallou-Kloster auf dem Berg Athos. Die Nennung
des Schutzheiligen des Klosters mag im post-petrinischen Russland vorteilhaft gewesen sein.
27 Meles hatte auch eine Ikone des Heiligen Georg gestiftet, die der Kaiserin vom Okume-
nischen Patriarchen Kyrill geschickt worden war. Es gibt eine leichte Abweichung zwischen
Serapions Text und den von Konstantin Papoulides gepriiften Dokumenten hinsichtlich der
Datierung von Meles’ Aktivititen in der Ukraine. (Serapion, 1873): 79; (Papoulides, 2003):
23-24,43,49.

28 Der Text von Kaisarios Dapontes betont die Beziehung zwischen der Spende von Almosen
und der Legitimation der Kaiserin als orthodoxer Monarchin par excellence. (Dapontes,
1872): 146-147. Zum Almosensammeln von Dapontes siehe (Angelomati-Tsougarakis,
2007): 271; (Polyvios, 1992): 183-203.

29 Um nur zwei Beispiele fiir die Bedeutung des Almosensammelns fiir weltliche Autorititen
zu nennen: In einem Brief an Peter 1. bestand Konstantin Doukas aus Moldau (11704) auf der
Riickgabe der Reliquien des Mértyrers Johannes des Neuen in seine Heimat, da ihre Abwe-
senheit Anlass zur Sorge gebe. (Grosul et al., 1970): 166. 1707 behielt der Hetman Mazepa
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dings war dieses System anfillig fiir Missbrauch. Weniger erfolgreich als Meles
war dessen Bekannter und Zeitgenosse, der Archimandrit Kosmas vom Megisti
Lawra-Kloster auf dem Berg Athos, der mit Fragmenten des Heiligen Kreuzes
durch ukrainische Gebiete reiste. Thm wurden nicht nur ,,staatliche Almosen*
(eocyoapcmeennvie munocmeinu) verweigert, sondern sowohl Meles selbst als
auch die offiziellen Organe der Nischyner Griechischen Bruderschaft (einer In-
stitution, deren Rolle bei der Sammlung von Almosen weiter erortert wird) du-
Berten Zweifel an der Herkunft und Authentizitit der von Kosmas mitgefiihrten
Fragmente des Heiligen Kreuzes. Dies fiihrte zu Kosmas’ Verhaftung, zur Be-
schlagnahme seiner Giiter und, nach einem Beschluss des Heiligen Synods, zu
seiner Verbannung in ein Kloster in Nordrussland.*

Diejenigen, die eine offizielle Genehmigung hatten, erhielten nach ihrer
Ankunft in Kiew fiir thre Weiterreise nach Moskau Karren, Lebensmittel und
auch Reiseunterkiinfte durch den russischen Staat (kopmaenue, im spéteren Ver-
lauf des Jahrhunderts oft als xopmoswvie denveu bezeichnet, auch — in Bezug auf
die Reisekosten — npozonnwie oenveu und noooposicnas) gestellt.’! Sie erhielten
auch Almosen (griechisch {yzeiou oder élenuoaivar, russisch munocmeins, spater
nooicepmeosarue), die der russische Staat Mitgliedern des Klerus des orthodo-
xen Ostens entsprechend ithrem Rang gewihrte. Wie in einem offiziellen Doku-
ment vermerkt ist, ,,erhalten die Abte Pelze im Wert von zehn Rubel und zwan-
zig Rubel* 3

GroBere Spenden gingen auch an bestimmte Mitglieder des Klerus oder
an kirchliche Einrichtungen. 1706 verfiigte Zar Peter 1. (1682-1725), dass sich
der Gesamtbetrag der Almosen, die der russische Staat an die Kloster auf dem
Berg Athos verteilen sollte, nach dem Rang der Reisenden und dem Wert der

(1639-1709) die an Peter I. geschickten Reliquien fiir sich. ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1,"
1707), 1. 52°°. Mehr zu Reliquien und ihrem Austausch, siehe (Fonki¢, 2001): 70-97.

39 Einen Teil seiner Einnahmen sandte Kosmas zuriick an sein Kloster und kehrte 1757 auch
selbst auf den Berg Athos zuriick. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2772," 1755), 1. 1-1°>; ("IR
NBUV, f. 232, d. 164," 1740), 1. 12-13, 74, 143. (Cemuchin, 2001): 45—67. Weitere Beispiele
fiir den Missbrauch des Systems der Almosenvergabe, wie sie damals diskutiert wurden, fin-
den sich im Fall des verschwenderischen Metropoliten von Korinth Metrophanes. (A.A.,
1892): 291-293, bzw. im Fall des Kaufmannssohns Stepan aus Thrakien. Dieser gab sich auf
seinen Reisen durch die Grenzgebiete Polens, Litauens, WeiBirusslands und in den 1720er
Jahren sogar durch Paris als ,,Stephan Justinian® und ,,Erzbischof von Philippoupolis* und
dergleichen aus, um Almosen zu sammeln. Sein Gliick wendete sich jedoch, und er wurde
schlieBlich von den russischen Behdrden nach Archangelsk verbannt. (Golombiovskij, 1894):
332-341.

31 Fiir nur einige Beispiele dieser Praktiken, sieche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1704), 1. 2;
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 4," 1708), 1. 1°>-2; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 29," 1712), 1. 1; Fiir
spater im Jahrhundert, siche ("TsDIAK, f. 127, op. 136, d. 5," 1739), 1. 3; ("TsDIAK, f. 59,
op. 1, d. 2002," 1751), 1. 8-8°®; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2362," 1753), 1. 4-5;
("TsDIAK, f. 59, op. 1, d. 3336," 1759),1. 7-7°>; ("TsDIAK, f. 59, op.1, d. 4815," 1766), 1. 11,
48; ("TsDIAK, f. 59, op. 1, d. 7613," 1775), 1. 74-75°.,

32 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1705), 1. 1-2, 6-7.
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mitgefiihrten Reliquien und anderer Geschenke richten sollte.>® Daher widmete
der Arzt-Philosoph (iatpopiiocopoc) Alexander Helladius, in seinem Buch Sta-
tus Praesens Ecclesiae Graecae Peter 1. einen Lobgesang: ,,Wie viele Kirchen,
wie viele Kldster und Bildungseinrichtungen der Graikoi werden durch Ihre
Gnade téglich wieder aufgebaut und erhalten?*** So kam es dazu, dass der russi-
sche Staat als oberster Almosengeber fiir die religidsen Institutionen des ortho-
doxen Ostens gesehen wurde. Viele dieser Spenden erfolgten in Form von Pel-
zen statt in Geldleistungen, einerseits da Pelze unter dem Marktpreis geliefert
werden konnten, andererseits um den Abfluss von Bargeld zu verhindern.®
Pelzspenden werfen eine ganze Reihe von Fragen iiber das Verhéltnis von Al-
mosensammlung und Marktaustausch auf, wie es nicht nur vom Klerus, sondern
auch von Laien praktiziert wurde.

Priestermonche und Hiandler: Die Verbindung von Wohltitigkeit
und Marktaustausch

Im Laufe des siebzehnten und achtzehnten Jahrhunderts war das Sammeln von
Almosen eine iibliche Praxis, die nicht ausschlieBlich den Mitgliedern des Kle-
rus vorbehalten war. Auch Laien wanderten von Gemeinde zu Gemeinde und
sammelten Almosen fiir sich selbst oder fiir die Einrichtungen, die sie reprisen-
tierten. Dies waren oft Kirchen, Kloster und Patriarchate in der osmanischen
Welt, die unter einer schweren Schuldenlast litten — Schulden, die den ukraini-
schen und russischen Wohltitern als Folge der ,,Gewalt der Unglaubigen* als
Missregierung présentiert wurden.*® Diese Schulden standen hiufig im Zusam-
menhang mit Zahlungen, die fiir leitende Amter innerhalb der Kirche zu leisten
waren.’’

33 Zu Peters Dekreten von 1706 iiber die Gewihrung von Almosen an die religidosen Einrich-
tungen des orthodoxen Ostens, siehe (Peter 1., 1900): 433. Vgl. auch den betrachtlichen Wert
von Almosen in Form von Zobel, die dem Okumenischen Patriarchen 1718 gewihrt wurden.
("RGADA, f. 52, op. 3, d. 102," 1718), 1. 1-1°®, Fiir andere &hnliche Fille, siche (Ypselantes,
1909): 185-186.

3% (Helladius, 1714): 4.

35 (Fisher, 1943): 134-135; (Hellie, 1999): 530. Siehe auch den Kommentar von 1724 in
(Pososhkov, 1987): 112, 118.

3¢ ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 29," 1706), 1. 1°®>; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1710), 1. 2;
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 8," 1711), . 4; ("RGADA, f. 52, op. 3, d. 102," 1718), 1. 1;
("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3194," 1759), 1. 2.

37 Fiir Dokumente, die auf solche Schulden eingehen, sieche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 23,"
1716), 1. 10-10°®, 47; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1719), L. 2; ("IR NBUV, f. 232, d. 164,"
1740), 1. 17-17°%, 132-132°; ("IR NBUV, f. 232, d. 279," 1745), 1. 3; ("TsDIAK, f. 127, op.
1020, d. 1287," 1749), 1. 1-1°>; ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 1646," 1766), 1. 1-1°>. Schul-
denprobleme betrafen sogar die noch zdgerlicheren orthodoxen Einrichtungen, wie Paisij
Velickovskij (Paisie de la Neamg, 1722-1794) und seine hauptsidchlich ukrainischen Moénche,
die zwischen dem Kloster Simonopetra und der Skite des Propheten Elias auf dem Berg Athos
hin- und herzogen. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3443." 1762), 1. 3-7, 25-25°". (Sumilo,
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Zu Beginn des 18. Jahrhunderts wurden von den religidsen Institutionen
(d.h. wichtigen Klostern und Patriarchaten) des orthodoxen Ostens Vertrauens-
personen in die Ukraine, den Kaukasus und nach Russland selbst entsandt, um
die Almosensammlung bei den dort ansédssigen Griechen, bei der ortlichen Be-
volkerung und auch bei staatlichen Behorden zu koordinieren (s. Abb. 1). So
war Kyriakos Oikonomou im Auftrag des Patriarchen von Jerusalem mit dem
Sammeln von Almosen in Astrachan beschiftigt,’® ebenso Demetrakes, der Sohn
von Konstantin Reitze (dem ,,Hauptmann®) aus Neochori am Stadtrand von
Konstantinopel.* Diamantes Nikolaou, ein Kaufmann aus Syrien, wurde 1705
von Konstantin, dem Metropoliten von Chalkedon, nach Moskau entsandt.** Ju-
ri] Theodorov (Fédorov) war urspriinglich vom Patriarchen von Antiochien Ma-
karios (Patriarch: 1648-1672) beauftragt worden, Almosen zu sammeln.*! 1708
hatte der Patriarch von Jerusalem Chrysanthos (Patriarch: 1707-1731) einen
Mann namens Konstantin Evangele Vatatses aus Konstantinopel losgeschickt,
wobei ein Mann mit demselben Namen und Patronym im Katalog der Griechen
als Einwohner Moskaus im Jahr 1711 verzeichnet ist.*? Gregorios Vatatses, der
alteste Sohn eines ,,Méyag Oikovouog* (domecmnux eenuxuti) der Groflkirche in
Konstantinopel (wahrscheinlich des oben erwédhnten Konstantin Evangele Va-
tatses), war auch vom Okumenischen Patriarchen mit einer solchen Aufgabe be-
auftragt worden. Thm wurden Briefe des Patriarchen Jeremias (Patriarch: 1716-
1726 und 1732-1733) anvertraut, die es Peter I. und seiner Armee erlaubten, in
der Fastenzeit Fleisch zu essen.* Ein weiterer Grieche namens Hadji-Kyriakes
stand in den Diensten des Katharinen-Klosters auf dem Sinai.** Aus der Korres-

2015): 80. Siehe auch (Chryssochoides, 2003): 101-103; (Stathe, 1999): 45, 129-138;
(McGowan, 1994): 669; (Stamatopoulos, 2016): 85-101.

33 ("RGADA, f. 52, 0op. 1,d. 17," 1702), 1. 1.

39 ("RGADA, f. 52, op. 1,d. 1," 1701), 1. 15.

0 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 10," 1706), 1. 1; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1705), 1. 1-2, 7,
12-12°,

' ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 26," 1703), L. 5.

42 Zu Konstantin Vatatses, siehe auch ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 14," 1708), 1. 1-5;
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1711), 1. 70°>; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 6," 1711), L. 1;
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1," 1713), 1. 6. Dies sind wahrscheinlich Hinweise auf ein und die-
selbe Person. Da Konstantin (Vatatses?) 1711 gerade in Moskau angekommen war, nachdem
er kurzzeitig von schwedischen Truppen gefangen genommen worden war, bedeutet dies, dass
er mehr als einmal von Konstantinopel nach Moskau gereist sein muss.

* Der ,,domesticus* Gregorios Vatatses war ,,vom Patriarchen entsandt* worden, um Almo-
sen zu sammeln. ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 23," 1716), 1. 1, 10, 35; ("RGADA, f. 52, op. 3, d.
102," 1718), 1. 2-3; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1718), . 1, 12, 14. Der viel gereiste
Kaufmann, Kartenzeichner, Versedichter iiber seine Reisen und Historiker Persiens Vasileios
Vatatses war sein jlingerer Bruder. Er reiste zur gleichen Zeit nach Moskau und St. Peters-
burg, und Gregor bezieht sich in einem seiner Briefe auf seinen Aufenthalt in St. Petersburg.
(Vatatses, 2014). Zu dieser und Vasileios’ spiteren Reisen, siche ("AVPRI, f. 9, op. 1, d. 2,"
1727), 1. 1-4. Siehe auBerdem (Legrand, 1886): 32—-39; (Menaoglou, 2002): 233-246; (Sari-
yannis, 2014): 47-60; (Menaoglou, 2021): 63—-100.

# Er wird als érizpomoc und als oixovduoc des Klosters bezeichnet. (Papastratou, 1981): 64.
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pondenz von loannes Christodoulou aus der Morea (der Peloponnes) geht her-
vor, dass auch er zwischen 1705 und 1707 mit Erlaubnis des Patriarchen von
Jerusalem Almosen sammelte und gleichzeitig eine ganze Reihe von Handelsge-
schiften abwickelte.*

Diese Abgesandten handelten nicht immer im Auftrag einer einzigen
kirchlichen Einrichtung; manche von ihnen arbeiteten gar im Auftrag verschie-
dener religioser und weltlicher Behorden gleichzeitig. Dies war der Fall bei Pa-
wel Ananin, der sich besonders auf den Ikonenhandel spezialisiert hatte,*® eben-
so wie bei Panagiotes Rhodios (Panagiot Rodiskij), einem der gebildeteren und
einflussreicheren Griindungsmitglieder der Nischyner Griechischen Bruder-
schaft.*’ Beide dienten als Gesandte nicht nur der Elite des Klerus, sondern auch
dem Hospodar der Walachei Constantin Brancoveanu (reg. 1688-1714). Ananin
stand auch in den Diensten vom Kaufmann und Diplomaten Savva Luki¢ Ragu-
zinskij (1669-1738) und sollte Steuern eintreiben.*® Zu den vertrauenswiirdigen
Abgesandten des Patriarchen von Jerusalem gehorten der Hauptmann Paraske-
vas aus Sinope (Sinop) und Thomas, der Sohn Gregors, beide mit Sitz in Ni-
schyn.* David Korb (Korbea) lieferte Pelze an den Patriarchen Dositheos von
Jerusalem (Patriarch: 1699-1707), aber auch an Brancoveanu.”® Auf der anderen
Seite war Nicholas Hadji-Aggeles vom Patriarchen von Antiochien Silvester
(Patriarch: 1724-1766) gesandt worden.’! All diese Genannten trieben neben
dem Sammeln von Almosen auch Handel.

Aber dies war nicht die einzige Gruppe von Laien, die Almosen
sammelten. Auf Anordnung der kirchlichen Autoritdten des orthodoxen Ostens
erhielten auch andere Laien von den russischen Behorden die Erlaubnis, Almo-
sen zu sammeln, und zwar um personliches Ungliick zu iiberwinden. So fiel Di-
mitris Konstantinov aus Veroia einem Raubiiberfall zum Opfer, als er zwischen
seiner Heimatstadt und Alexandrien in Agypten Handel trieb. Deshalb erhielt er
die Erlaubnis, Almosen ,,von den Orthodoxen‘ Russlands zu sammeln, um seine
Verluste auszugleichen. Im Jahr 1708 stellte er sich jedoch in den Dienst des
damals in Moskau ansédssigen georgischen Prinzen Archil von Imereti (1647-
1713), des Sohnes von Vakhtang V. Schahnawaz, dem Konig von Kartli (reg.
1658-1675) und erhielt die Erlaubnis, Almosen zu sammeln, die ihm die Tiir zu
einer Reihe anderer Privilegien 6ffnete.>

Die Quellendatenbank der vorliegenden Analyse basiert auf Forschungen
in Nischyn, Tschernithiw und Kiew. Sie enthilt 158 Personen, die in den Jahren

¥ ("RGADA, f. 52, 0p. 1,d. 11," 1705), 1. 1, 3-4, 21.

% ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1704), 1. 1; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1708), 1. 10°";
("RGADA, f. 52, 0p. 1, d. 4," 1708), L. 1-2.

47 (Grosul et al., 1970): 153—154. Zu Rhodios, siehe (Laskarides, 1997): 27.

B ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 4," 1708) L. 1-2. Zu der Zeit ab 1707, siche (Peter 1., 1912): 447.
4 (Kapterev, 1895): 428.

0 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1," 1706), 1. 41. Zu der Zeit ab 1704-5, siche (Peter 1., 1893):
274,694, 725,761, 762.

SL("AVPRI, £. 13, op. 2, d. 967," 1765), 1. 1.

52 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1708), 70°>-71.
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zwischen 1700 und 1785 als ausdriicklichen Zweck der Reise das Almosensam-
meln angegeben haben. Es handelt sich um Personen, die zwischen dem Osma-
nischen und dem Russischen Reich reisten, oder um Personen osmanischer Her-
kunft, die sich im russischen Staat authielten. Es wurden nur Personen aufge-
nommen, die die Missionen zum Almosensammeln leiteten. Deren Assistenten,
Diener und andere Mitreisende wurden hingegen nicht als separate Eintrage in
die Datenbank aufgenommen, da sich sonst die Anzahl in einer bestimmten
Gruppe im Laufe der Reise dndern wiirde. Ihre Aufnahme hétte die Zahl derer,
die als Almosensammler registriert sind, mehr als verdoppelt und den Anteil der
Laien unter ihnen erhoht.

Diese Datenbank sollte jedoch keinesfalls als erschopfend betrachtet wer-
den. Viele Almosensammler, insbesondere unter den Laien, hinterlielen keine
Aufzeichnungen in den Archiven. Dem Altvater Damian aus dem Kloster des
Heiligen Panteleimon in Konstantinopel gelang es zum Beispiel, sowohl in
Begleitung von Russen als auch von Griechen durch die verschiedensten Lander
zu reisen, darunter Persien und Georgien, bevor er 1703 nach einem liangeren
Aufenthalt in Astrachan, Woronesch, Moskau, Mogilew, Baturyn, Nischyn und
der Saporoger Sitsch festgenommen wurde. Da er keine Erlaubnis hatte, sich auf
russischem Boden aufzuhalten, wurde er schlie8lich nach Sibirien entsandt, und
erst dort findet sich in den Quellen ein Hinweis auf ihn.>* Dariiber hinaus geht
mit der verfolgten Forschungsstrategie einher, dass es mehr Eintrage fiir die
Jahre 1700-1715 und nach 1760 gibt, ohne dass dies etwas iiber die tatsdachliche
Zahl der Personen aussagt, die in einem bestimmten Zeitraum Almosen sammel-
ten (fiir den Zeitraum zwischen 1721 und 1740 gibt es nur fiinfzehn Eintrige).>*
Eine Veridnderung des untersuchten Zeitraums oder Forschung in anderen Archi-
ven konnte also zu weiteren und etwas unterschiedlichen Beobachtungen fiihren.

Dartiber hinaus wurde hier nur das vom Autor untersuchte Archivmaterial
in die Datenbank aufgenommen, ohne etwaige erwéahnte oder beschriebene Per-
sonen in der Sekundarliteratur zu beriicksichtigen. Dies geschah, weil das
Kriterium fiir die Aufnahme in die Datenbank linguistischer Natur ist und die
genau verwendeten Worter von Bedeutung sind. Das relevante Archivmaterial
musste daher entweder das Almosensammeln zum Thema haben oder das Almo-
sensammeln als Ziel des Bearbeiters (Pilgers, Héndlers usw.) angeben, um die
Aufnahme zu rechtfertigen.>® Unter Berlicksichtigung all dieser Vorbehalte wie-
sen die gesammelten Daten dennoch eine Reihe von Mustern auf, die eine ergie-
bige Analyse versprechen.

33 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1703), 1. 1-9°°,

>4 Diese zwei Perioden habe ich aus folgenden Griinden ausgesucht: Das Russische Staatliche
Archiv Alter Akten (RGADA) in Moskau bedeckt hauptsidchlich die Zeitspanne bis 1720,
wihrend das Archiv in Tschernihiw ab 1760 startet.

5> Die Frage nach der Verwendung des Begriffs im metaphorischen Sinne fiigt zusitzliche
Komplikationen hinzu, auf die hier jedoch nicht eingegangen werden kann. Zur Diskussion
der metaphorischen Verwendung eines Schliisselbegriffs in der russischen politischen Kultur,
siche (Poe, 1988): 585-608.
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Almosensammler aus dem Osmanischen Reich in der Ukrame und
Russland, 1700-1785 (158 Eintrage)
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Laien sammeln Almosen fiir religiose Institutionen

Mitglieder des Klerus

Wie aus der Grafik ersichtlich ist, sinkt die Zahl der Laien, die im Auftrag klos-
terlicher Einrichtungen Almosen sammeln, seit den 1720er Jahren dramatisch
(gelb), wihrend orthodoxe Laien aus dem Osmanischen Reich weiterhin Almo-
sen fiir ihre eigenen Zwecke erbitten (grau). Von diesen versuchten einige Ak-
teure, Verwandte, die im Osmanischen Reich in die Sklaverei verkauft worden
waren, freizukaufen oder Schulden zuriickzuzahlen, die durch das Losegeld ent-
standen waren.>® Andere verfolgten jedoch eine Ausbildung.”’

%6 Tvan Anastasov aus Argyropolis (Giimiishane), siidlich von Trapezunt im Pontos, war damit
beschéftigt, Almosen fiir die Freilassung seines Vaters zu sammeln, eines Priesters, der von
den Tiirken in Gefangenschaft genommen worden war. ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1708), L.
4. Fir viele andere dhnliche Beispiele, siche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 14," 1718), L. 1;
("TsDIAK, f. 59, op. 1, d. 926," 1743), 1. 2, 5-6°>; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 798,"
1743), 1. 1-1°>, 6, 9; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2095," 1751), 1. 1; ("TsDIAK, f. 127, op.
1020, d. 2096," 1751), L. 1; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2244," 1752), 1. 1-1°*; ("TsDIAK,
f. 127, op. 1020, d. 2360," 1753), 1. 1; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2774," 1755), 1. 1;
("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3038," 1757), 1-1°>, 20; ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 1234,"
1761), 1. 3; ("TsDIAK, f. 59, op. 1, d. 4036," 1762), 1. 2-2°°; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d.
4593," 1766), 1. 2; ("TsDIAK, f. 127, op. 175, d. 34," 1781), 1. 1-2; ("Zidik, 127, op. 1020,
5117," 1781), 1. 1-9. Zur Frage des Losegeldes und seiner Auswirkungen auf die Identititen
von Griechen, Russen und anderen Menschen im Osmanischen Reich, siche die Artikelserie
von Will Smiley. Im 18. Jahrhundert sollten russische Untertanen ohne Losegeld an Russland
zuriickgegeben werden. (Smiley, 2012): 196-288; (Smiley, 2014a): 73-93; (Smiley, 2014b):
221-234. Siehe auch (Boeck, 2009): 137; (Saracino, 2019b): 133—-148.

37 Beispielsweise bat der Priestermdnch Chrysanthos aus Mazedonien um Almosen, um seine
Studien in Dresden in ,,Astrologie, Mathematik und Latein* fortsetzen zu konnen. ("RGADA,
f. 52, 0p. 1,d. 10," 1711), 1. 1-2. Vgl. auch ein anderes Beispiel eines jungen Mannes aus Ko-
nitsa, der ,,Russisch, Latein und Hellenogriechisch* studieren wollte. ("TsDIAK, f. 127, op.
1020, d. 3705," 1765), 1. 1. Ein Monch bat sogar um Almosen in Form von Biichern.
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1706), 1. 4-4°",
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Auflerdem reisten nicht alle Almosensammler aus den ukrainischen Ge-
bieten nach Moskau oder St. Petersburg weiter (s. Abb. 2). Aus der Datenbank
geht hervor, dass sechsunddreilig Prozent der Almosensammler gesichert nach
Russland weiterreisten, einundvierzig Prozent reisten hingegen gesichert nicht
weiter. Um die restlichen dreiundzwanzig Prozent zu bewerten, fehlt es in den
untersuchten Manuskripten an ausreichenden Informationen.’® Wihrend des ge-
samten 18. Jahrhunderts er6ffnete die Erlaubnis, Almosen zu sammeln, Laien ei-
ne Reihe von Moglichkeiten. Elias Stambriou, zum Beispiel, ein in Konkurs ge-
gangener vierunddreifigjdhriger Kaufmann, der am Seehandel zwischen Jerusa-
lem und Konstantinopel beteiligt war, hatte die Erlaubnis erhalten, Almosen zu
sammeln. Er verband dies mit einer Anstellung bei dem griechischen Kaufmann
Dimitris Douzis. Als er 1768 aus dessen Dienst entlassen wurde, nutzte Stam-
briou die Empfehlungen fiir das Almosensammeln, die er von den kirchlichen
Behorden erhalten hatte, um einen stindigen Wohnsitz in russischen Gebieten
zu erlangen, und lieB seine Frau und seine beiden Kinder in Jerusalem zurtick.>

Die grofle Zahl von Laien, die sich mit dem Sammeln von Almosen be-
schiftigen, legt nahe, dass Wohltdtigkeit und Marktaustausch nicht als vonein-
ander getrennte Bereiche menschlichen Handelns, sondern im Gegenteil als eng
miteinander verbundene Aktivitdten betrachtet werden sollten. Die Griinde fiir
diese Verbindung von Praktiken der Néachstenliebe und des Marktaustausches,
wie sie sich in den osmanisch-russischen Grenzgebieten entwickelten, sollen im
Folgenden zur besseren Verdeutlichung zusammengefasst und mit einigen weni-
gen Beispielen untermauert werden.

Erstens deuten die oft familiiren Beziehungen und der tdgliche Kontakt
zwischen Geistlichen und Kaufleuten, einschliefSlich der dhnlichen Beschafti-
gung und der gemeinsamen Reisen als Mitglieder in denselben Karawanen, dar-
auf hin, dass zwischen Almosensammlern und Héndlern keine groflen Unter-
schiede bestanden. Tatsidchlich wird in russischen Dokumenten aus dem 17.
Jahrhundert hdufig von Mitgliedern des Klerus berichtet, die mit ihren ,,Neffen*
(nremannuxu), oft genug Héndlern, nach Moskau reisten.®® Sowohl Kaufleute
als auch Mitglieder des Klerus waren in der Regel méinnlich und unverheiratet,
wobei manche von ihnen auch Ehefrauen und Kinder in ihrer Heimat zurtickge-

8 ("RGIA, f. 796, op. 4, d. 45," 1723), 1. 6. Ein solcher war Euphemios aus dem Kloster der
Geburt der Seligen Jungfrau Maria in loannina, der 1762 vom Heiligen Synod die Lizenz zum
Almosensammeln erhielt. ("AVPRI, f. 7, op. 3, d. 93," 1766), 1. 1, 10. Zum Priestermdnch
Serapheim, der aus dem Kloster des Johannes des Téufers in Cisarea (Qeisarjah, Qaysaria)
anreiste und aktiv in georgischen Landern Almosen sammelte, siehe ("TsDIAK, f. 127, op.
1020, d. 4524," 1775), 1. 3.

3 ("AVPRI, f. 7, op. 3, d. 125," 1768), 1. 1-4, 6-6°>. Der Altvater Anthimos aus Zakynthos
kam, um Almosen zu sammeln, arbeitete aber schlieBlich in Moskau als Arzt. ("RGADA, f.
52,0p. 1,d.2," 1708), 1. 7°°.

60 ("PSZ, Sammlung 1, Band 2, Nr. 659," 1676): 75. Zu einem solchen Neffen eines Athos-
Archimandriten etwas spiter, siche ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 4094," 1770), 1. 1-1°>. Zu
den Beziehungen zwischen Mitgliedern des Klerus und gemeinsam reisenden Héndlern, siche
(Ramazanova, 2001): 107-108.
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lassen hatten.®! Im Alter zogen sich einige der Kaufleute gegen eine Gebiihr in
die Kloster zuriick.%?

Genauso wie die Kleriker konnten sich die Kaufleute auch in Monche
oder Pilger verwandeln.®® Einige waren ins Heilige Land gereist, andere zum
Berg Athos, wieder andere in weniger weit entfernte Kldster, zum Beispiel zum
Kloster der Petscherskaja Lawra (Kiewer Hohlenkloster) in Kiew.** Im Jahr
1707 ersuchte Kosmas Kirilov (oder Kyrilou) die Moskauer Behorden um die
Erlaubnis, eine Pilgerreise zum Kloster Svensk (Svenskij) zu unternehmen. Da-
bei hielt er es nicht fiir n6tig, das Zusammentreffen von Pilgerfahrt und Handel
zu verheimlichen. Als Zweck seiner Reise zur Messe von Svensk war sowohl
,,das Gebet* als auch ,,die Eintreibung von Schulden* angegeben.®> Eine Nonne
namens Rachel aus dem Kloster der Panagia Theoskepasti in Trapezunt kam
auch nach Nischyn, um ihre vielen Verwandten zu besuchen. Thr endgiiltiges
Ziel sollte Jerusalem sein.%®

Ein zweiter Grund fiir die Verbindung von Almosensammlung und Markt-
austausch war die Notwendigkeit aller Reisenden (Geistliche wie Hindler)
(Tausch-)Geschéfte bei der Suche nach Hilfe in Form von Proviant, Unterkunft

6! Ein Beispiel fiir ein verheiratetes Mitglied des Klerus, das seine Familie in osmanischen
Léandern zuriickldsst, um in Nischyn zu dienen, findet sich in ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d.
576," 1742), 1. 4-5. Zur Rolle der Frau sei auf Triante verwiesen, eine Griechin aus Konstan-
tinopel, die ithren Sohn dem Moénch Nektarios aus dem Katharinen-Kloster auf dem Sinai an-
vertraute. Sohn und Monch reisten gemeinsam nach Moskau und St. Petersburg. ("AVPRI, f.
7, op. 3, d. 130," 1761), 1. 2. Eine andere Frau, die Nonne Pelagia aus dem Kloster des
Propheten Elias in der Gegend von Kalamata, folgte den iiblichen Gepflogenheiten, als sie
einen einheimischen Griechen beauftragte, sie nach Moskau zu fiihren. ("AVPRI, f. 7, op. 3,
d. 206," 1760), 1. 1-2.

62 Der Kaufmann Anton Moraites in Kiew ist ein Beispiel dafiir. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020,
d. 1570," 1750), 1. 1, 4-4°>. Das facettenreiche Verhiltnis zwischen Laien und Klstern wird
im Werk von Sophia Laiou untersucht. (Laiou, 2002): 1389-1401; (Laiou, 2011a): 207-223.
6 ("DAChHO, f. 101, op. 1, d. 1081," 1769), 1. 1.

64 Zum Beispiel der griechische Pelzhindler Nikolaos Konstantinov im Jahr 1708. ("RGADA,
f. 52, 0p. 1, d. 2," 1708), 1. 54; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2140," 1752), 1. 14-15. Bemer-
kenswert ist auch die Beziehung zwischen griechischen Héndlern und ukrainischen Pilgern.
("TsDIAK, f. 59, op. 1, d. 3325," 1756), 1. 35. Zu Kiew als Zielort fiir Pilger aus dem Balkan
im 18. Jahrhundert, siehe (Vladimirskij-Budanov, 1888): 37-43.

65 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 13," 1707), 1. 1-2°",

% ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2085," 1751), L. 1-1°>, 9; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d.
2087," 1752), 1. 1. Fiir Monche des Klosters der Heiligen Katharina auf dem Sinai, die 1761
an der Seite griechischer Kaufleute reisten, sieche ("AVPRI, f. 52, op. 1, d. 1," 1761), 1. 1;
("AVPRIL f. 7, op. 3, d. 130," 1761), L. 2. Die Interaktion zwischen Héndlern und Mitgliedern
des Klerus zeigt sich in einer kuriosen Begebenheit aus dem Jahr 1767, als reisende Buch-
héndler einen griechischen Mdnch namens Bartholoméus trafen, der aus Ungarn stammte und
»an einer schweren Form von Sumpftfieber* litt. Durch ihren Bericht iiber die Heilkrifte der
Reliquien des Heiligen Demetrios von Rostow, wurde Bartholomius ,,von dem brennenden
Wunsch iiberwiltigt, zur Anbetung der heiligen Reliquien zu gehen und fiir immer im Kloster
des Heiligen Jakobus in Rostow zu bleiben®. Die russischen Behorden erlaubten Bartholomé-
us jedoch nicht, sich im Kloster niederzulassen. ("AVPRI, f. 52, op. 1, d. 1," 1768), 1. 1-1°°.
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und finanzieller Unterstiitzung einzugehen. Die Behorden setzten das Almosen-
wesen hiufig mit der Bewegung von Bettelmdnchen gleich.®” Dies legt nahe,
dass das Sammeln und Tauschen von Almosen als eine Art Kontinuum betrach-
tet werden kann, ndmlich als die Art und Weise, auf die diese mobile Gesell-
schaft zuriickgreifen konnte.®

Ein dritter Grund fiir die Verbindung von Almosensammeln und
Marktaustausch war die Rolle der kirchlichen Organisationen.® Kloster und Kir-
chen waren oft die Organisatoren der Messen, auf denen Waren, Dienst-
leistungen und Kredite gehandelt wurden.” Die Kldster, in denen Griechen und
andere aus dem Osmanischen Reich in Moskau lebten — wie zum Beispiel das
Kloster des Heiligen Nikolaus und das Epiphanie-Kloster, das zumindest zeit-
weise von Monchen des Hilandar-Klosters auf dem Berg Athos bewohnt wurde)
— fungierten als stindige Herbergen, in denen Zellen an Handler vermietet wur-
den. Manchmal durften drmere Reisende in diesen Zellen sogar kostenlos woh-
nen, was eine weitere Form des Almosengebens darstellt.”! Die Hiandler miissen
hier eine wichtige Rolle im Klosterleben gespielt haben, indem sie zum Teil sehr
lange Zeit, manchmal bis zu zwanzig Jahren, in den Moskauer Kldstern lebten.
Da eine der Aufgaben der Kloster darin bestand, sich um die spirituellen
Bediirfnisse all dieser Griechen zu kiimmern, einschlieBlich der Verwaltung
thres Testaments, hatten Streitigkeiten dariiber, ob eine bestimmte Person in die
geistliche Zustandigkeit griechischer Kldster oder ukrainischer und russischer
Pfarreien fiel, finanzielle Folgen fiir die religiosen Institutionen selbst.”

67 Zur Korrespondenz von Eugenios Voulgares iiber Versuche, das Problem der Wander-
monche in seiner ukrainischen Eparchie in den Griff zu bekommen, siehe (Skvortsov, 1877):
990-992. Zur petrinischen Bettelpolitik, sieche (Kaiser, 1998): 125-155.

%8 Die turbulente und gescheiterte Pilgerreise des georgischen Erzbischofs von Alaverdi Zinon
mit seinem griechischen Geféhrten Konstantin Germanov (Germanos) nach Jerusalem ist ein
Beispiel aus dem Jahr 1765. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3762," 1766), 1. 1, 3. Dasselbe gilt
fiir einen Griechen aus Smyrna (Izmir), Hadji-Leontij, der erfolgreich um die Erlaubnis bat,
ausschlieBlich auf dem Weg von Kiew nach Nischyn Almosen zu sammeln und zwar als
Unterstiitzung auf seiner Reise. ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 1234," 1761), 1. 1-2.

% Die Zahl an Studien zu den wirtschaftlichen Strategien von Kldstern, insbesondere zu de-
nen im Osmanischen Reich, ist in den letzten Jahren stark gestiegen. Unter anderem: (Kolo-
vos, 2000); (Kotzageorges, 2002); (Kotzageorges, 2008): 67—80; (Laiou, 2011b). Fiir einen
Vergleich zwischen den osmanischen und den russischen Féllen, siehe (Chrissidis, 2015):
625-651.

70 Zum Beispiel die Messen von Makarjew und Svensk. Fiir das Jahr 1757, siche (Anon.,
1899): 12-13; (Kafengauz, 1958): 115, 136. Fiir einen Artikel, der ,,die weitgehend positive
Interaktion zwischen Klostern und Markten® im Ostlichen Christentum im Allgemeinen be-
schreibt, siche (Pahman, 2014): 465-488.

T ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1719), 1. 4°®>. Zum Kloster St. Nikolaus, siehe (Alexandropou-
lou, 2000), 111-154.

2 Der griechische Dolmetscher (tommau) Pavel Iotij ist ein Beispiel fiir einen solchen
Konflikt. Er hatte nicht im griechischen Kloster von Kiew gewohnt, sondern in verschiedenen
Stadtvierteln Kiews, und er hatte Gottesdienste in verschiedenen Stadtpfarrkirchen besucht.
Er duBlerte jedoch den Wunsch, in eine der Zellen des Griechischen Klosters umzuziehen und
vielleicht irgendwann seinen Besitz dem Kloster zu schenken. lotij starb 1767 plotzlich, ohne
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Diese Kloster fungierten also als eine Art kommerzieller Zentren. Die
Waren wurden in den Klostern selbst oder in deren Lagerhdusern gelagert.”” So
bat Stergios loannou in einem Brief loannes Christodoulou, seine Waren im
Kloster zu lassen: ,,Lass sie an einem sicheren Ort stehen, lass sie beim Archi-
mandriten der Rhomier [der Griechen, I1.C.] des Heiligen Nikolaus.“”* Viele
Kloster vermieteten auch andere Gebéaude, darunter Lagerhduser, Geschéfte, Ta-
vernen und sogar Grundstiicke.”

Kirchen und Kloster dienten auch als Hauptquelle fiir die Nachfrage nach
Handelswaren, einschlieBlich Speisen und Getrianke, wobei der Bedarf an Wein
in der Gemeinschaft ein offensichtliches Beispiel dafiir ist.”® In der Tat wire es
interessant, das Verhéiltnis zwischen Militdr und kirchlichen Institutionen als
Hauptquellen der Nachfrage nach Waren in den osmanisch-russischen Grenzre-
gionen zu untersuchen. Die Saporoger Sitsch selbst, die im Zentrum eines Grol3-
teils des hier beschriebenen Austausches stand, war ein militdrischer Gastgeber,
und wandernde Mitglieder des Klerus aus der osmanischen Welt dienten bei
mehreren Gelegenheiten den spirituellen Bediirfnissen der russischen Armee.”’

Kloster, wie dasjenige der Petscherskaja Lawra in Kiew, besa3en teilwei-
se betrdchtliche Landflichen. Ein Grieche iiberlieB zum Beispiel der Petschers-
kaja Lawra sein Vieh und eine Manufaktur.”® Die Kloster beschiftigten Kauf-
leute, manchmal als klosterliche Kommissionire (npuxawuxu).” Andere Kauf-
leute wie Georgij Katan (Sudennikov) aus Nischyn (der spédter im Hilandar-
Kloster auf dem Berg Athos die Tonsur erhielt und Almosen fiir das Kloster
sammeln wollte) und ein gewisser Paulus kauften und verkauften Waren fiir die

ein Testament zu hinterlassen. ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 1741," 1767), L. 1-1°%, 23-26,
29-31.

3 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 3," 1714), 1. 32. Siehe auch ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 13," 1701),
1. 2; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 24," 1704), 1. 1. Auch die Armenier hatten die Angewohnheit,
Giiter in ihren Kirchen sicher aufzubewahren, wie das Beispiel der armenischen Kirche von
Karasu-Basar (krimtatarisch: Qarasuvbazar; heute Binoripcek/Bilohirsk, Benoropck/Belo-
gorsk) auf der Krim zeigt. (Kleemann, 1783): 112.

" ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 11," 1705), 1. 21-22.

7> Fiir eine Vielzahl von Beispielen, siehe ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1594," 1750), 1. 1-
1°>; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 30," 1768), 1. 1; ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 2568," 1779),
3-3°%,7-10; ("TsDIAK, f. 128, op. 1, d. 598," 1787), 1. 2-3.

6 ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 2568," 1779), 1. 7-7°>; ("TsDIAK, f. 128, op. 1, d. 598,"
1787), 1. 2-2°%, 23°b,

7 Zur Rolle der Ménche in der Sitsch, siehe ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2932," 1757), 1.
2-2°%; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3443," 1762), 1. 3-3°, 35-35°; ("TsDIAK, f. 229, op.
1, d. 166," 1764), 1. 2, 7-7°>. Zur Saporoger Sitsch, siche (Sumilo, 2015), 14, 18-40. Zur
Rolle des Militdrs als dominierendes Element in der Wirtschaft des ukrainischen Grenzge-
biets, siche (LeDonne, 2006): 1-41.

8 ("TsDIAK, f. 128, op. 1, d. 5," 1718), 1. 3-3°>, Siehe auch (Titov, 1913): 68.

7 Wie zum Beispiel Ivan Bulgar, ein Kommissionir des Nonnenklosters der Heiligen Drei-
faltigkeit in Gustynja/Hustynja (Wiiste), etwa siebzig Kilometer siidostlich von Nischyn.
("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 2836," 1785), 1. 1-2.
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Petscherskaja Lawra.®® Solche Vorrite wurden teilweise auch von Monchen
transportiert, wie vom athonitischen Hierodiakon Grigorij Golub, der mit fiinf-
zig Zypressenholzscheiben fiir Ikonen und Reliquienschreine durch die Saporo-
ger Sitsch zur Petscherskaja Lawra reiste.®! Jede Untersuchung der finanziellen
Aktivitaten des Patriarchats von Jerusalem in der Moldau und der Walachei
wiirde auch zu diesem Bild beitragen.??

Ein vierter Faktor, der es erschwert, das Sammeln von Almosen und den
Handelsaustausch voneinander abzugrenzen, war die Art der Waren, die von den
reisenden Handlern transportiert wurden. Die Kirche diente als einer der beiden
wichtigsten Beschaffer von Luxusartikeln und Sakralgegenstdnden — die anderen
waren staatliche Gerichte. Diese konnten fiir die Dekoration von Kirchen, wie
den Bau von Glocken und die Dekoration von Ikonenstdndern oder Ikonostasen
oder fiir den Gebrauch im Innenraum verwendet werden.®®* Das Inventar des
Verkiindigungsklosters in Nischyn umfasste Dienstbiicher, Goldkreuze mit Ein-
legearbeiten, eine lkone der Panagia (der Allerheiligsten Gottesmutter) mit
Bildern der Theologen der Kirche auf der Riickseite, Bischofsstibe aus der os-
manischen Welt, ,,griechische Diamanten* und vieles mehr.®* Andere iiber die
Grenzen hinweg gehandelte Gegenstinde waren Kupferabbildungen der Heili-
gen Stitten des Ostens, eine ganze Reihe von meist religiosen Biichern, aber
auch Rosenkranzperlen, lkonen und Reliquien (mitgebracht, geschenkt und
manchmal sogar verkauft).®

Der Handel mit Kleidungsstiicken verlief dhnlich: Ein Hierodiakon wurde
von seinem Abt von Kiew nach Nischyn geschickt, um geeignetes Material fiir
seine klosterliche Kleidung zu finden, denn einzig die Nischyn-Qualitét erschien
ihm ausreichend.®® Mitglieder des hoheren Klerus hatten sich an einen gewissen
Luxus gewohnt und erhielten, in einem Fall in Kiew, libanesischen Kaffee und
,,den allerfrischesten* Fischrogen aus Konstantinopel,?’ in einem anderen Fall

80 ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 37," 1769), 1. 1; (Charlampovi¢, 1929): 34. Der wahrscheinlich
judische Kaufmann Gofman lieferte Luxusgiiter wie westliche Uhren fiir die Petscherskaja
Lawra. ("TsDIAK, f. 128, op. 1, d. 41," 1735), L. 1-1°%,

81 ("TsDIAK, f. 990, op. 1, d. 1110," 1775), 1. 1-2; ("TsDIAK, f. 128, op. 1, d. 156," 1756), L.
1-10b'.

82 Zu diesen Aktivitiiten, siche (Hurmuzaki und Iorga, 1915): 379-380.

8 Siehe die Dekoration einer Ikonostase fiir das Metochion des Katharinen-Klosters in Kiew
in ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2398," 1754), 1. 2-3.

8 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3318," 1761), 1. 10-10°>, 24,

85 Zu der umfangreichen Uberfiihrung und dem Austausch von Reliquien, siehe ("IR NBUV,
f. 232, d. 164," 1740), 1. 53-53°>, 129; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2879," 1756), 1. §8;
("TsDIAK, f. 229, op. 1, d. 166," 1764), 1. 15, 17-17°>; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 4520,"
1775), 1. 1-1°®; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 3419," 1781), 1. 3; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d.
5564," 1785), . 9, 14; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 3419," 1781), 1. 3; ("TsDIAK, f. 127, op.
1020, d. 5564," 1785). Zu Ikonen, siche ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2220," 1752), L. 1.
Siehe auch die vielen Artikel in (Boycheva, 2016). Zu ausgetauschten Zeichnungen und Dru-
cken von Stddten und Klostern, sieche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1," 1707), 1. 20.

% Aus dem Kloster Vydubickij in Kiew. ("TsDIAK, f. 130, op. 1, d. 587," 1775), 1. 1.

87 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3578," 1764), 3-5, 14.
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Oliven, die bei den Griechen in Nischyn gekauft worden waren.®® Hierzu passt,
dass Zar Peter I. auf seiner Suche nach qualifizierten Kochen fiir seine Fasten-
speise festlegte, dass diese bei den hoheren Geistlichen des orthodoxen Ostens
beschiftigt werden sollten. Solche Kdche miissten wohl auch die Nachfrage
nach osmanischen Produkten erhoht haben.

Eine besonders wichtige Einnahmequelle fiir Kaufleute, die die Grenze
iiberquerten, waren bis in die ersten Jahre des 18. Jahrhunderts die freigekauften
Sklaven (resonvnuxu) aus dem gesamten osmanischen Reich,” aber auch See-
leute fur die Flotte und andere, die fiir den russischen Staatsdienst bestimmt wa-
ren, der Teil des internationalen Marktes fiir militarische Arbeitskrafte war. Der
ehemalige Erzbischof von Thessaloniki Methodios Armenopoulos setzte sich
aktiv fiir die Férderung der Auswanderung von Seeleuten und Schiffsbauern ein,
um den Bedarf der neuen russischen Flotte zu decken. Er schildert anschaulich
einen Streit zwischen einem Geistlichen und einem Laien (sprechend genannt
Argyris, ndmlich der ,,Geldgierige*) iiber eine Entschddigung vom Staat fiir die
Uberfithrung von Seeleuten aus dem Osmanischen Reich nach Russland. MaB-
geblich ist hier das Wort fiir die fragliche Entschadigung, éleyuoaivy, Wohlti-
tigkeit oder Almosen.”! Auf diese Weise wurde die Terminologie des Almosen-
sammelns auf andere Titigkeiten ausgedehnt, in diesem Fall auf die Uberlas-
sung und Eingliederung von Facharbeitern in den russischen Dienst.

Als fiinfter Grund fiir die Verbindung von Almosensammlung und
Marktaustausch konnen die tatsdchlichen Handelsaktivititen angesehen werden,
also die Art der Tatigkeiten, die von den Mitgliedern des Klerus und den Emis-
sdren (und anderen Laien), die mit den gesammelten Almosen reisten, als ihr
erklarter Zweck verfolgt wurden.”? Dies ging iiber die Beschéftigung von Be-
diensteten und Arbeitern®® sowie iiber die erforderlichen Karren und anderen
Transportmittel hinaus.”* Angesichts der iiberwiegend idiorhythmischen, im Ge-

8 ("TsDIAK, f. 128, op. 1, d. 327," 1767), 1. 3.

8 RGADA, f. 160, op. 1, d. 12, 1719, 1. 7-7°,

% Fiir Beispiele solcher ,,negonvnuxu®, die im 18. Jahrhundert iiber das Schwarze Meer nach
Russland gebracht wurden, sieche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1719), 1. 1. Siehe auch
("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 664," 1742), 1. 6-6°°.

o1 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1706), 1. 1°>. Zur Rolle des ehemaligen Metropoliten von
Thessaloniki und dem Netzwerk, an das er bei der Uberfiihrung von Seeleuten und Schiff-
bauern aus dem Osmanischen Reich nach Russland angeschlossen war, siche ("RGADA, f.
52, 0p. 1, d. 7," 1703), 1. 1, 23-23°; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1704), 1. 1, 10-12, 16;
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1706), 1. 7-8, 19-22; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 25," 1706), 1. 4-
4°; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1708), 1. 7; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 8," 1710), 1. 1-2;
(Peter 1., 1912), 193. Zu dhnlichen Féllen der Versetzung von Seeleuten, siche ("RGADA, f.
52, 0p. 1, d. 25," 1704), 1. 2, 5-6, 8-8v, 10-10°>, 35; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 29," 1706), 1.
1-2; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 8," 1710), 1. 1°>; ("RGADA, f. 52, op. 1,d. 2," 1711), 1. 64.

%2 Siehe den Fall von Ioannes Christodoulos, der neben der Almosensammlung mit Fisch, Pel-
zen und sogar Tee handelte. ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 11," 1705), 1. 1, 7°°.

% ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1594," 1750), 1. 3-3°°.

%4 Siehe den ehemaligen Erzbischof von Thessaloniki, der sechs Karren fiir ,,die Waren* (zo
mpoyue) eines slawophonen Monchs Poimen vom Berg Athos anforderte. ("RGADA, f. 52,
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gensatz zur zOnobitischen,” Organisation des Lebens auf dem Berg Athos und
in anderen Klostern zu jener Zeit — eine Frage, die von Paisij Velickovskij und
den Mitgliedern seiner Skite aufgeworfen wurde —,’® konnte man durchaus be-
haupten, dass die Monche, die reisten, um Almosen zu sammeln, ein betrichtli-
ches MaB an unternehmerischem Geist an den Tag legten.”” Einer dieser Wan-
dermdnche wandte sogar Methoden an, die auch heute noch eingesetzt werden,
um Kéufer zu gewinnen. Nach seiner Ankunft in Kiew im Jahr 1749 hatte der
Archimandrit Kosmas einen Maler beauftragt, fiir sechzehn Rubel ein grof3es
Bild der Allerheiligsten Gottesmutter, der Verwalterin (Oixovouog), zu schmiic-
ken. Es handelte sich bei dem Gemilde fast um eine Anzeige, die an der Seite
des Wagens des Archimandriten angebracht war. Diese Ikone war mit dem Ver-
sprechen verbunden, das die Gottesmutter dem Heiligen Athanasios von Tra-
pezunt (ca. 920 - ca. 1003), dem Griinder des Megisti Lawra-Klosters, gegeben
hatte, dass sie die Verwalterin des Klosters sein und sich um die materiellen Be-
diirfnisse des Klosters kiimmern wiirde. Kosmas lieferte sogar ein Motto fiir
seine Almosensammelaktion: ,,die alte Freundschaft der Heiligen Athanasios
und Antonius zuriickbringen®. Mit diesem Slogan gelang es, den Heiligen Atha-
nasios von Trapezunt und den Heiligen Antonius von den Hohlen (ca. 983-1073,
der die Petscherskaja Lawra griindete) mit ithren Namensvettern, dem Heiligen
Athanasios von Alexandrien (ca. 298-373) und dem Heiligen Antonius dem
GroBen (251-356), zu vereinen. Die beiden letzteren konnten sich tatsdchlich
gekannt haben, denn Athanasios von Alexandrien schrieb iiber das Leben des
Antonius, des Wiistenvaters.”®

Im Jahr 1701 wurde Chrysanthos Spelaiotes, der zukiinftige Patriarch von
Jerusalem, von seinem Onkel Dositheos, dem Patriarchen von Jerusalem, nach
Moskau gesandt, um verschiedene Bediirfnisse der Kirche vom Heiligen Grab
zu klaren und um Almosen, insbesondere aus den Testamenten verstorbener

op. 1, d. 2," 1706), 1. 1. Zu Mitgliedern des Klerus, die am Handel mit alkoholischen Getrén-
ken beteiligt waren, siehe ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 772," 1721), 1. 1-3; ("TsDIAK, f. 127, op.
1020, d. 6435," 1801), 1. 49-49°® 119-120. Zum Handel von anderen Giitern von hdherem
Wert, siehe ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 581," 1748), 1. 1-2.

% Eine idiorhythmische Gemeinschaft bezeichnet die Organisationsform eines Klosters, in
dem man nach Art der Eremiten fiir sich lebt und sich nur fiir den Gottesdienst versammelt.

% Eine Skite ist eine klosterdhnliche Monchsgemeinschaft, die unter der formellen Oberherr-
schaft eines GroBklosters steht und in Selbstverwaltung von einem Altesten gefiihrt wird.

7 Ein Argument, das sich aus Kriton Chryssochoides’ faszinierender Analyse der Prominenz
in den klosterlichen Einrichtungen des Ostens entwickelte. (Chryssochoides, 2006): 89—-104.
Eine Erorterung des idiorhythmischen Mdnchtums und wie sich dies auf die klosterlichen
Konten auswirkte, aber auch fiir eine eingeschréinktere Sicht der klosterlichen wirtschaftlichen
Innovation, siehe (Kotzageorges, 2011): 179, 183. Zu Paisij Velickovskij und einer Diskus-
sion lber die ,,klosterliche zonobitische Charta und das Zusammenleben* seiner Skite (vona-
weckuil obwexcumenvrvii ycmae u mecuodcumue), sieche ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d.
3443," 1762), 1. 32-33°

% ("IR NBUV, f. 232, d. 164," 1740), 1. 17-17°*, 30, 132-132°%, Zu weiteren Hinweisen auf
die Heilige Gottesmutter, die Verwalterin, sowie auf die Anziehungskraft der Ikone in den
ukrainischen Lindern, sieche ("RGIA, f. 796, op. 48, d. 226," 1760), 2-2°",
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Kaufleute, zu erbitten.”® Obwohl ihm eine Steuer fiir den Verkauf der erworbe-
nen Waren auferlegt wurde, ersuchte er erfolgreich um Unterkunft (xopmrenue),
um zehn Karren fiir den Transport der Waren und um Befreiung von allen Steu-
ern auf diese Waren.!’ 1704 kam der Laie Spyridon Spelaiotes, wahrscheinlich
ein weiterer Neffe des Patriarchen Dositheos, nach Moskau, ,,um Schulden ein-
zutreiben®. Er kaufte Pelze aus dem Staatsschatz, erhielt aber die Erlaubnis,
seine Einkdufe erst viel spéter zu bezahlen, und zwar an Pétr Andreevic¢ Tolstoj
(1645-1729), den Bevollmichtigten Peters I. in Konstantinopel. Diese Entschei-
dungen wurden auf hochster Ebene getroffen: ,,Sofort auszufiihren. Piter*
(sic).!®! Der bereits erwihnte Gregorios Vatatses erbat und erhielt Almosen in
Form von Zobelpelzen, nicht nur fiir den Patriarchen, dem er diente, sondern
auch fiir sich und seine Familie.!”” Diese Handelsaktivititen wurden nicht be-
steuert, weil sie als Teil des Systems des Almosensammelns dargestellt werden
konnten, eines Systems, das seine eigenen Rechtfertigungen anbot und gleich-
zeitig zur Demonstration russischer Macht unter den Voélkern des orthodoxen
Ostens beitrug.

Der Archimandrit Kallinikos Grypares, zukiinftiger Abt des Klosters der
Erzengel (Taxiarchon) Michael und Gabriel auf der Insel Serifos, der 1754 von
Konstantinopel aus aufbrach, ist einer der wenigen griechischen Almosensamm-
ler, dessen Bericht iliber seine Reise nach Norden erhalten geblieben ist. Grypa-
res reiste nach Russland aus ,,Neugier [...], die beriihmte konigliche Hauptstadt
Petroupolis zu sehen®. Mit Nischyn als Stiitzpunkt reiste er durch die Ukraine
und weiter nach Charkow (Charkiw), Smolensk, Starodub und nach Tscherkes-
sien und notierte seine Einnahmen und Ausgaben in einem Almosensammel-
buch, das ebenso aufgebaut war wie die Biicher der Kaufleute.!”® Grypares ver-
wendete seinen Gewinn, um sich eine englische Taschenuhr von achtundzwan-
zig Rubel zu kaufen, eine betrdchtliche Summe. Als er 1761 auf seine Insel zu-

% ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 21," 1701), 1. 1, 24-24°". Siehe auch (Kapterev, 1895): 287-298.
Zu einer ausfiihrlicheren Bibliographie der Missionen des kiinftigen Patriarchen in Moskau,
siehe (Stathe, 1999): 21, 62, 237.

100 "RGADA, f. 52, op. 1, d. 21," 1701), 1. 5, 6, 20°-,

101 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1704), 1. 1-1°>, 12-12°. Fiir die Zeit zwischen 1704 und
1705, siehe (Peter 1., 1893), 44. Zur Frage der familidren Beziehungen zwischen dem Patriar-
chen Dositheos und Spyridon Spelaiotes, siehe (Carras, 2010): 457.

102 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1718), 1. 12-12°%, 30°°-,

103 (Grypares, 1754). Auch (Yalamas, 1999): 199-206. Zum Recht, ein ,,.Sammelbuch*
(coopnas xnuea / knuea pacxoownas) oder ein ,,Schnurbuch fiir das Sammeln von Almosen®
(wnyposas knuea na coop munocmuinu) oder ein ,,Schnurbuch® (sawmnypnas xknuea) zu ver-
wenden, das offiziell anerkannten Almosensammlern gewihrt wurde, und zur Rolle der Me-
tropoliten von Kiew in diesem Prozess, siehe ("IR NBUV, f. 232, d. 164," 1740), 1. 35-40°";
("TsDIAK, f. 127. op. 1020, d. 2763," 1755), 1. 16-16°>; ("TsDIAK, f. 229, op. 1, d. 166,"
1764), 17-17°%; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 4593," 1766), 1. 4; ("TsDIAK, f. 127, op.
1043, d. 87," 1784), 1. 14; ("TsDIAK, f. 127, op. 1043, d. 87," 1784), 1. 14; ("TsDIAK, f. 127,
op. 1020, d. 5565," 1785), 1.1-1°>,
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riickkehrte, fiihrte er neben anderen Giitern auch eine Kirchenglocke mit sich.!%
Neben Biichern und Taschenuhren trugen die Mitglieder des Klerus zeitweise
auch Pistolen und andere Waffen zum Schutz auf ihren Reisen.!%

Trotz allem war es nicht einfach, erfolgreich Handel zu treiben oder
Almosen zu sammeln. Bei vielen iiberstiegen die Ausgaben die Einnahmen. Wie
die Mitglieder einer Almosensammelmission (mit allen erforderlichen Doku-
menten und Genehmigungen) 1749 formulierten: ,,Obwohl wir durch ganz Kiew
reisten, fanden wir nur selten einen groBziigigen Almosengeber.“!% AuBerdem
konnten sowohl Mitglieder des Klerus als auch Kaufleute Misstrauen und sogar
Angst auslosen. Manchen wurde sogar vorgeworfen, fiir den osmanischen Staat
zu spionieren.!”” Es bleibt zu spekulieren, aus welchen finanziellen oder anderen
Griinden der athonitische Monch Lukas (wenn die Anschuldigungen stichhaltig
sind) seinen Mitmonch Paisios wéhrend ihrer Wanderschaft auf der Suche nach
Almosen ermordet hat.!® Im Guten wie im Schlechten scheinen in diesen und
dhnlichen Fillen die Praktiken des Almosensammlers und des Héndlers zu ver-
schmelzen.

Die Bedeutung von Schuld- und Kreditgeschéften fiir das Eintreiben von
Almosen stellt einen wichtigen sechsten Grund dar, der es uns erlaubt, Verbin-
dungen zwischen den Praktiken der Nachstenliebe und dem Marktaustausch her-
zustellen. Beim erfolgreichen Sammeln von Almosen war die Riickzahlung von
Schulden, die bei den klosterlichen Institutionen des orthodoxen Ostens aufge-
laufen waren, hdufig eine Prioritdt.!” Kreditgeschéfte konnten auch auf der
Grundlage der erwarteten Einnahmen aus der Almosensammlung durchgefiihrt
werden. Der Archimandrit Ioannikios, der vom Kloster Iveron auf dem Berg
Athos nach Moskau reiste, um die Nachfolge des Abtes des dortigen Nikolaus-
Klosters anzutreten, lieh sich iiber eintausendvierhundert Rubel. Er behauptete,
dass seine Schulden durch die Almosen, die das Kloster anhdufen wirde, sowie
durch die Vermietung der Zellen des Klosters an Héandler gedeckt wiirden. Al-
mosen und Mieten werden hier gleichgesetzt, wobei die kiinftigen Einnahmen
das Kreditrisiko fiir griechische Kaufleute begrenzten, die loannikios und ande-
ren wie ihm Geld liehen.!'® Gleichzeitig kann die Aufnahme von Schulden als

104 (Grypares, 1754): 14, 93. Zur wichtigen wirtschaftlichen Rolle des Klosters der Erzengel
(Taxiarchon) Michael und Gabriel auf Serifos, siehe (Liata, 1987): 65.

105 ("TsDIAK, f. 229, op. 1, d. 166," 1764), 1. 17-17°*; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4296,"
1780), 1. 2.

106 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1410," 1749), 1. 5.

107 ("TsDIAK, f. 53, op. 2, d. 106," 1723), 1. 2.

108 ("TsDIAK, f. 990, op. 1, d. 567," 1766), 1. 1-1°>; ("TsDIAK, f. 59, op.1, d. 4995," 1766), 1.
2_20b..

109 ("TsDIAK, f. 229, op. 1, d. 166," 1764), 63-63°".

10 ("AVPRI, f. 2, op. 6, d. 3643," 1764), 1. 150-153, 156, 157°®, 166, 173. Dieser loannikios
war wegen seiner Schulden bei einem Mitglied des georgischen Adels unter Arrest gestellt
worden ("AVPRI, f. 7, op. 3, d. 136," 1760), 1. 11; ("AVPRI, f. 13, op. 2, d. 967," 1765), 1. 2.
Siehe auch die Schulden des Athonitenmdnchs Georgij Katan mit seinem Rohrstock und sei-
nen ,,neuen deutschen Stiefeln“ ("TsDIAK, f. 54, op. 1, d. 909," 1769), 1. 1-1°®_ Fiir den Pries-
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eine alternative Strategie angesehen werden, wenn sich das Eintreiben von Al-
mosen als unmoglich erwies, um insbesondere die Reisekosten zu decken.!'!!
Der bereits erwidhnte Archimandrit Nikephoros aus dem Kloster des Johannes
des Theologen auf Patmos bemerkte, dass er sich und sein Gefolge mit von
Héndlern geliechenem Geld erndhren miisse, da es in Kiew keine Mdglichkeit
zum Almoseneintreiben gebe.!'? Als es Vater Christodoulos von Nischyn nicht
gelang, Almosen zu sammeln, ,liech er sich [Geld] von anderen [...], bis er Al-
mosen sammeln konnte (éAenuootvyy), um das Darlehen zuriickzuzahlen®, '3

Das Sammeln von Almosen und der sichere Transfer der eingenommenen
Betrdge konnten auch schwierig sein. Deshalb wurden teilweise Kredit- und
Schuldinstrumente verwendet, um die Betrdge an die Institutionen, fiir die sie
gesammelt worden waren, zuriickzuschicken.''* So schrieb der russische Heilige
Synod an Matthius von Alexandrien (Patriarch: 1746-1766), um die Uberwei-
sung von Almosen, die der russische Staat Alexandrien gespendet hatte, mit Hil-
fe von Kreditinstrumenten zu diskutieren.'’> Die Uberweisung der eintausend
Rubel, die der verstorbene Oberst Michail Avramovi¢ dem Katharinen-Kloster
auf dem Sinai hinterlassen hatte, erforderte eine komplexe Kreditoperation so-
wie die Koordination zwischen dem Abt der Klosterfiliale (uetoyiov) des Katha-
rinen-Klosters in Kiew, dem in Konstantinopel ansédssigen Russen und den Mon-
chen des Klosters selbst.!'® Noch schwieriger wurde es, wenn die Praxis der
Néchstenliebe mit Immobilientransaktionen verbunden war. Dann konnten Kre-
dit- und Schuldinstrumente eingesetzt werden, um erwartete Einnahmen aus
klosterlichen Mieten im Voraus verfiigbar zu machen!!” oder um in Testamenten
versprochenes Eigentum zu monetarisieren.'®

Dariiber hinaus konnten die Kloster als Kreditquelle dienen.!"” In einem
Fall gab das Kloster Iveron auf dem Berg Athos einem griechischen Kaufmann
von Nischyn einen Kredit.!?® Das Kloster des Entschlafens der Gottesgebérerin

ter der Kirche in Nischyn Panagiotes Phanerotikes, der Hiandlern persénliche Geldmittel lieh,
siche ("DACHO, f. 101, op. 1, d. 4304," 1791), 1. 28, 30°.,

11 Zu den erheblichen Kosten der Reise von Bukarest nach Nischyn, die der Lehrer und Hie-
rodiakon Makarios 1751 skizzierte, und seinem Antrag auf Entschddigung, siehe ("TsDIAK,
f. 127, op. 1020, d. 1947," 1751), 1. 7-9°".

12 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 9," 1705), 1. 1°>,

113 (Laskarides, 1997): 108.

14 ("[R NBUV, f. 232, d. 164," 1740), 1. 53-53°",

115 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2362," 1753), 1. 4-5.

116 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2744," 1755), 1. 2-3°>,

"7 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1594," 1750), 1. 1-1°>,

118 Zu einer komplizierten Finanztransaktion dieser Art, sieche ("DAChO, f. 101, op. 1, d.
2393," 1779), 1. 10-11.

19 ("RGADA, f. 158, op. 2, d. 3," 1710), 1. 8°*; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1594," 1750),
1. 1-1°%; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3175," 1759), 1. 1-2.

120 Dieser hieB Ivan Nikolaev Berkov. ("TsDIAK, f. 269, op. 1, d. 3264," 1760), 1. 2. Der Abt
Georgios aus dem Metochion des Klosters der Heiligen Katharina in Nischyn lieh Anastasios
Manthos Geld, der 1785 von dort aus in osmanische Gebiete aufbrach. ("DAChHO, f. 101, op.
1, d. 4320," 1803), 1. 8°°.,
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Maria in der Nidhe von Konitsa (Konige, heute an der griechisch-albanischen
Grenze) stellte einen Wechsel im Wert von eintausendachthundert Rubel an den
Héandler Georgij Paro aus. Wie der Abt des Klosters (ein gewisser Gregorios, der
von Venedig nach St. Petersburg reiste, um verlichenes Geld zuriickzufordern)
es ausdriickte: ,,Ich kam nicht, um Almosen zu suchen, sondern um Kirchengeld
zu erhalten (paou yeproenvix oOene).“'?!' Der Abt reiste von St. Petersburg
weiter nach Nischyn, um den vom Kloster ausgestellten Wechsel zuriickzuver-
folgen. Solche Kredit- und Schuldoperationen beschriankten sich nicht auf eine
Gemeinschaft, sondern verbanden die ankommenden Griechen und andere aus
dem Osmanischen Reich mit der lokalen Bevdlkerung der hier untersuchten
Grenzregionen. Diese konfessionsiibergreifenden Kredit- und Schuldbeziehun-
gen stellen ein ergiebiges Thema fiir weitere Forschungen dar.!?? Nicht alle wa-
ren jedoch mit der Einbindung kirchlicher Institutionen in dieses Kreditsystem
einverstanden. Der Abt des Verkiindigungsklosters in Nischyn beispielsweise
weigerte sich, dem Kloster Kredite zu gewéhren und Zinsen auf das dem Kloster
zur Verfiigung stehende Geld zu nehmen.!” Ein anderer hoch verschuldeter
Priester verstieg sich dazu, seinen osmanisch-orthodoxen Glaubiger ,,einen Ju-
den* zu nennen.'?*

Von entscheidender Bedeutung schlieBlich fiir das Verstindnis der Bezie-
hung zwischen Almosen und Handel war die Rolle, die die Mitglieder des Kle-
rus als Garanten des gesamten Systems der Bewegung, des Almosensammelns,
der Kredite und Verschuldung und des Handels in den Grenzgebieten spielten.
Dies geschah meist durch schriftliche Texte. Dokumente, die von Mitgliedern
des hoheren Klerus des orthodoxen Ostens ausgestellt wurden, stellten einen we-
sentlichen ersten Schritt fiir jene Geistlichen und Laien dar, die beabsichtigten,
mit offiziellen Pédssen legal in und durch ukrainisches und russisches Land zu
reisen.!” Mitglieder des hoheren und des niederen Klerus stellten Empfeh-
lungsschreiben fiir das Sammeln von Almosen aus.!?® Zusammen mit den of-
fiziellen Dokumenten der staatlichen Behorden hatten diese Briefe einen hohen

121 ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 5757," 1736), 1. 1-5.

122 Zu Krediten zwischen Griechen und lokalen Mitgliedern des Klerus, sieche ("TsDIAK, f.
127, op. 1020, d. 762," 1743), 1. 1-1°>; ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 9867," 1749), 1. 1-1°*, 6-7.
Beispiele fiir Leihgaben aus der Petscherskaja Lawra in Kiew und anderen klosterlichen Ein-
richtungen an Griechen finden sich in (Charlampovic, 1999): 138; (Petrov, 1896): 55-112;
(Mazarati, 1997): 67-81; (Laiou, 2002): 1389-1401; (Laiou, 2011a): 207-223, insbes. 214—
216; (Petmezas, im Erscheinen): insbes. 32-33.

123 Dies fiihrte zu einem erheblichen Einnahmeverlust. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3175,"
1759), 1. 1-2.

124 nasuean scuoom.“ ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1199," 1748), 1. 7-7°".

125 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 26," 1703), 1. 6-7, ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1708), 1. 4°>,
70°%; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 16," 1714), 1. 1-4; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1744,"
1750), 1. 1; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3196," 1759), 1. 1-3°>; ("TsDIAK, f. 59, op.1, d.
1182," 1774), 1. 1; ("TsDIAK, f. 533, op. 1, d. 584," 1804), 1. 1-2.

126 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2244," 1752), 1. 1-5; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2360,"
1753), 1. 1; ("AVPRI, f. 52, op. 1, d. 8," 1760), 1. 2; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 1077," 1769),
1. 3.



26 Iannis Carras

Wert und mussten zuriickgegeben werden, wenn ein Almosensammler zuriick-
kehrte oder zuriickgerufen wurde, da sein Auftrag zu Ende ging.'?’

Die Bedeutung solcher Bestéitigungsdokumente erstreckte sich von Almo-
sensammlern bis hin zur Echtheit von Reliquien, da diese von zentraler Bedeu-
tung fiir den Prozess des Almosensammelns waren. Ublicherweise wurden sie in
Antiminen, rechteckige Stoffstliicke aus Leinen oder Seide eingendht und auf
Altire gelegt.'”® Die Reliquien waren jeweils so wertvoll, wie die am Austausch
beteiligten Parteien Vertrauen in sie hatten, und ihr relativer Wert dnderte sich
standig, je nachdem, wie er in den neuen kulturellen Rahmen iibersetzt wurde.
Es wurde behauptet, dass Reliquien sowohl als Giiter als auch als Personen be-
trachtet wurden (also so dhnlich wie Sklaven), aber eine bessere Analogie konn-
te im fraglichen Zeitraum zwischen Reliquien und Kreditinstrumenten bestehen.
Da die Reliquien von Ort zu Ort und von Hand zu Hand weitergegeben wurden,
wurden schlieSlich Monche entsandt, um die Reliquien fiir ihre urspriinglichen
kirchlichen Institutionen zuriickzufordern.'?® Der Austausch sowohl von Reli-
quien als auch von Wechseln beruhte ausschlieBlich auf dem Vertrauen zwi-
schen den Parteien ab, die sich auf eine Form der aufgeschobenen Einlésung
verstandigt hatten. '3

Uber das Sammeln von Almosen hinaus waren solche Bestitigungsschrei-
ben fiir Beschiftigungszwecke niitzlich.!’! Kaufleute und andere prahlten
manchmal mit dem Besitz patriarchalischer, bischoflicher oder klosterlicher Do-
kumente, die ihren Rang, ihre Beziehungen, ihre Lebensgeschichten und ihre
Identitit bestdtigten.!* In einigen Fillen gehorte dazu auch die schriftliche Be-

127 Siehe die Briefe, in denen dieser Prozess diskutiert wird, in ("IR NBUV, f. 232, d. 164,"
1740), 1. 129.

128 Siehe die Bitten um Reliquien fiir solche Antimine von Ignatios, Metropolit von Gothia
und Kaffa (Theodosia/®@eonocis/Deonocus auf der Krim), in ("RGIA, f. 796, op. 60, d. 428,"
1779), 1. 4-6.

129 ("DAChHO, f. 101, op. 1, d. 3419," 1781), L. 3.

130 Vgl. die Debatte iiber die Authentizitit der vom Archimandriten Kosmas vermittelten
Stiicke des Heiligen Kreuzes, die sich zum Teil der Frage nach der ihrem Tréger zugeschrie-
benen Figur zuwandte. Gerlichte iiber die Falschheit von Reliquien oder von Stiicken des
Heiligen Kreuzes konnten die Mission der Almosensammlung zerstoren. ("IR NBUV, f. 232,
d. 164," 1740), 1. 12-13, 87°*-90. Fiir die Analogie zwischen Sklaven und Reliquien als
Beispiele fiir Warenstrome im Mittelalter, siehe (Geary, 1994): 194-195. Siehe auch (Ange-
lomati-Tsougarakis, 1997): 193-212.

BL("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1703), 1. 14°®>-15; (Hurmuzaki und Iorga, 1915): 699. Bei-
spiele von Mitgliedern des niederen Klerus, die Empfehlungsschreiben zur Verfiigung stell-
ten, finden sich bei ("AVPRI, f. 7, op. 3, d. 122," 1768), 1. 2; ("AVPRI, f. 7, op. 3, d. 125,"
1768), 1. 1-4, 6-6°*; ("TsDIAK, f. 127, op. 167, d. 48," 1741), 1. 4. Zu den Konsequenzen,
wenn sie dies nicht taten, siehe ("AVPRI, f. 7, op. 3, d. 128," 1763), 1. 2°>-3; ("AVPRI, f. 7,
op. 3,d. 126," 1768), 1. 3-4.

132 Fiir Bestitigungsschreiben des Okumenischen Patriarchen, sieche ("RGADA, f. 52, op. 1, d.
2," 1708), 1. 4°°. Fiir diejenigen des Patriarchen von Alexandrien, siche ("RGADA, f. 52, op.
1, d. 2," 1708). 1. 70°*. Fiir diejenigen des Patriarchen von Antiochien, siche ("AVPRI, f. 13,
op. 2,d. 967," 1765), 1. 1. Siehe auch (Plochinskij, 1905), 26.
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stiatigung ihrer Religion, wobei ein Héndler zum Beispiel als ,,Krypto-Christ*
bezeichnet wurde. '3

Die Bedeutung solcher Bestitigungsschreiben war also nicht nur fiir
Kleriker, sondern auch fiir weltliche Handler von groB8er Bedeutung. Jurij Theo-
dorov traf in Moskau mit offiziellen Briefen der Patriarchen von Alexandrien
und Antiochien ein, in denen er seinen Anspruch auf die vom Staat geschuldeten
Gelder bekriftigte.!** In anderen Fillen bezogen sich von Mitgliedern des Kle-
rus ausgestellte Dokumente auf die Riickzahlung von Schulden, die von Einzel-
personen aufgelaufen waren.! Mitglieder des hoheren Klerus griffen dabei
auch direkt ein, wie es der Okumenische Patriarch Kyrill V. Karakalos (Patri-
arch: 1748-1751 und 1752-1757) tat, als er an den Metropoliten von Kiew Ti-
mofej Séerbackij (Metropolit: 1748-1757) wegen der Schulden der Kauffrau
Margarit Kirilov schrieb.!3¢

Die Dokumente waren besonders wichtig fiir Erbrechtsfragen, in denen
die Beichtviter der Verstorbenen betroffen waren,'?” deckten aber auch eine
Reihe anderer Rechtsfragen ab.!3® Kirchliche Dokumente dienten dazu, Darlehen
zu beglaubigen.'*® SchlieBlich gab es Fille, in denen Mitglieder des Klerus zeit-
weise fiir Kredite und andere finanzielle Transaktionen direkt biirgten entweder
als Zeugen'*? oder durch die Praxis der Biirgschaft. Mitglieder des Klerus konn-
ten zeitweise fir Kredit und andere finanzielle Transaktionen biirgen, entweder
als Zeugen oder durch die Praxis der Biirgschaft.!*! Wie wichtig es war, dass die
Mitglieder des Klerus durch dieses System von Briefen bestitigt wurden, unter-
streicht das Beispiel des bereits erwidhnten Methodios Armenopoulos, dem ehe-
maligen Erzbischof von Thessaloniki. Ein Wandermoénch besal3 ,,nicht einmal
einen Brief aus einem Kloster®, lief} er die russischen Behorden wissen und riet

133 Der sinaitische Hierodiakon Nektarios bestitigte, dass Dimitris Douzis, der gerade in Mos-
kau angekommen war, tatséchlich ein Krypto-Christ war. ("AVPRI, f. 52, op. 1, d. 1," 1761),
1. 10. Zu einem dhnlichen Fall, der von den religidsen Autorititen (dyxoenas koncucmopus) in
Kiew bestitigt wurde, siehe ("TsDIAK, f. 59, op. 1, d. 2882," 1756), 1. 1-1°",

134 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 26," 1703), 1. 5-7.

135 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1706), 1. 1°>. Weitere Beispiele von Geistlichen, die Biirg-
schaften fiir Kreditgeschifte gestellt haben, siehe (Charlampovic, 1999), 87159, insbes. 145.
Siehe auch (Hurmuzaki und Iorga, 1915): 605.

136 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1199," 1748), 1. 24, 26.

37 Fiir verschiedene Beispicle, siche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 15," 1703), 1. 2°--3;
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 34," 1705), 1. 3°>; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 20," 1709), 1. 1°°;
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 3," 1714), 1. 38; (Pelagides, 1990): 38-39, 45; (Kozlova, 2002):
115.

138 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1," 1706), 1. 64; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1706), 1. 1-1°",

139 ("TsDIAK, f. 269, op. 1, d. 1874," 1756), 1. 6-6°>

140 ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 16163," 1752), 103-104°",

ML ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 11," 1700), 1. 6; "RGADA, f. 52, op. 1, d. 24" 1704, 1. 1-1°",
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 13," 1707), L. 9; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1594," 1750), 1. 1-
1°>. Die Biirgschaft war eines der grundlegenden Mittel, um Vertriige zu versichern sowie die
Zahlung von Schulden, die Riickkehr von Reisenden, das Erscheinen vor Gericht und andere
ahnliche Aktivitdten zu gewéhrleisten. (Ransel, 1988): 212.
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thnen, ,,seine Briefe zu untersuchen* und den Monch aufzufordern, ,.sich zu
entfernen®.!* Auch die Tatsache, dass solche Dokumente hiufig gefilscht wur-
den, bekriftigt ihre Bedeutung.'*

Welche Faktoren beglinstigten nun die enge Verbindung zwischen Wohl-
tatigkeit und Marktaustausch? Die Kontakte zwischen Geistlichen und Laien in
den Grenzgebieten waren oft vertraut und basierten auf tiglicher Interaktion.
Alle Reisenden waren gezwungen, Tauschhandel zu betreiben und gleichzeitig
Hilfe in Form von Wohltitigkeit zu suchen. In der Wirtschaft der Grenzgebiete
zwischen den Imperien spielten kirchliche Organisationen eine bedeutende Rol-
le. Auch die Art der hier transportierten Waren und Personen (Pelze, Kleidung,
Sklaven, Seeleute, sogar Arzte) machte eine scharfe Unterscheidung zwischen
Wohltitigkeit und Handel unwahrscheinlich, zumal die Handelsaktivitdten der
Almosensammler ein hohes Mall an Unternehmergeist erforderten. Deren
Schuld- und Kreditgeschifte waren zentral fiir das Sammeln von Almosen und
die Wohltétigkeit im Allgemeinen. Da hochrangige Mitglieder der kirchlichen
Hierarchie als wichtigste Biirgen fungierten, dienten eine Reihe von Dokumen-
ten und Empfehlungs- und Garantiebriefen als wesentliche Instrumente, die Mo-
bilitdt, Almoseneinzug, die Verwendung von Kredit- und Schuldinstrumenten
sowie den kommerziellen Austausch in einem vormodernen zwischenimperialen
Raum erméglichten.

Almosen und Schutz: Ein ungleicher Tausch

Diese Gesellschaft war also nicht ausschlieBlich durch den Austausch von Al-
mosen gekennzeichnet, die dem von Marcel Mauss dargestellten Schenken
dhnlich, wenn nicht identisch ist.!** Es scheint jedoch eine Gesellschaft gewesen
zu sein, in der Almosensammeln und kommerzieller Austausch nicht immer
vollstandig voneinander unterschieden wurden, und in der der Austausch von
Giitern einige, aber nicht alle Merkmale des scheinbar interesselosen, stark
strukturierten Austausches von Geschenken auf der Grundlage geregelter Ge-
genseitigkeit aufwies. Netzwerke der Nachstenliebe trugen dazu bei, die Ver-
pflichtung zur Interaktion zwischen den Mitgliedern einer Gemeinschaft zu
etablieren; die sich herausbildende Welt des Handels auf der Grundlage von
Vertragen konnte ohne die nicht-vertragliche Grundlage und die soziale Struk-
tur, die ihr vorausging und neben ihr bestand, nicht funktionieren.

142 Wértlich ,,den Platz leeren (vadidon tov témov)“. ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1706), 1. 1.
Fiir einen anderen Wandermonch ohne entsprechende Dokumentation, siehe ("TsDIAK, f.
127, op. 1020, d. 4904," 1780), 1. 3-7.

143 Zur Diskussion iiber den Diebstahl patriarchalischer Dokumente, siche (Helladius, 1714):
251-253. Zu anderen, dhnlichen Anschuldigungen beziiglich gefélschter und gestohlener Do-
kumente, siehe (Yalamas, 1999): 204; (Chrissidis, 2016a): 63—65.

144 (Mauss, 1990): 18, 33.
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Angesichts der Verbindung zwischen dem Sammeln von Almosen und
dem Handel ist es nicht iiberraschend, dass die hoheren Geistlichen den Grie-
chen, die in russischen Landern Handel trieben, als ,,Gonner* dienten, ein Be-
griff ,,Gonner*, der bereits in zeitgendssischen Dokumenten immer wieder auf-
taucht.!'* Biirgschaftsnetze, die auf den Bestitigungsschreiben fithrender Hierar-
chen basierten, fungierten als ein wesentliches Element zur Schaffung sozialer
Bindungen auf der Grundlage von Schutz.

Einige priagnante Beispiele fiir die Gonnerschaft seien hier angefiihrt. Der
Patriarch von Jerusalem Dositheos und eine Reihe anderer Hierarchen interve-
nierten 1704 im Fall des bankrotten Paulo Christophorou aus Konstantinopel,
der neben anderen versucht hatte, iiber die neurussische Stadt Asow Handel zwi-
schen dem osmanischen und dem russischen Reich zu treiben. Der Bankrott be-
eintrachtigte nicht nur das eigene Wohlergehen des Héndlers, sondern auch die
Finanzen (ta dompa) ,,vieler armer Christen®. Da Dositheos zunichst keinen
Erfolg hatte, sandte der Patriarch einen weiteren Brief, diesmal nicht an Peter 1.,
sondern an den Grafen und Diplomaten Fédor Alekseevic¢ Golovin (1650-1706).
In diesem zweiten Appell beschrieb der Patriarch die ,,extreme Armut® der Be-
troffenen. Da seine frithere Bitte ignoriert worden war, war er durch ,,die Trénen
der Armen* gezwungen, ,,ihm auf die Nerven zu fallen* und seine fritheren Bit-
ten zu wiederholen. In diesem Brief wechselte der Patriarch die Strategie und
pladierte nicht

[...] fiir Gerechtigkeit (wepi dixaiov), sondern fiir Barmherzigkeit (wepi
evoriayyviog) und Nachstenliebe (élenuoocdvng), und wir bitten auch
nicht um eine ungeheure Summe, sondern um einfache Néchstenliebe,
damit er den Schaden in seinen Angelegenheiten decken und seine
Schuldner verwalten (va xvfepviion) und seine Kinder und sein Haus
von der Schuld befreien kann.!4¢

Der Metropolit von Chalcedon schrieb ebenfalls an Golovin und bat ihn, im Na-
men von Paulo Christophorou zu vermitteln. Nach Angaben des Metropoliten
hitten die Verwandten des Kaufmanns als Biirgen fiir seine Schulden gedient.
Die russischen Behorden sollten daher eine Untersuchung der Angelegenheit
einleiten. !4’

Ein weiterer Kaufmann aus Makedonien, wahrscheinlich der bereits er-
wiahnte Kosmas Kirilov, dem geniigend Vertrauen entgegengebracht wurde, um
die Korrespondenz zwischen Konstantinopel und Moskau an den russischen

145 ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 216," 1739), 1. 14; ("TsDIAK, f. 127, op. 127, op. 1020, d.
1570," 1750), 1. 4-4°>; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3175," 1759), 1. 1-2; ("TsDIAK, f. 127,
op. 1020, d. 3194," 1759), 1. 2; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3578," 1764), 1. 5.

146 Die Briefe des Dositheos sind entweder an Peter 1. oder an Golovin gerichtet. ("RGADA, f.
52, 0p. 1, d. 1," 1705), 1. 54; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 4," 1705), 1. 1-1°°, 6°>; ("RGADA, f.
52,0p. 1,d. 1," 1706), 1. 6°°.

147 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7," 1705), 1. 12-12°%,
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Botschafter Pétr Andreevi¢ Tolstoj zu tibermitteln, wurde ebenfalls vom Patriar-
chen Dositheos unterstiitzt. Kirilov war — so scheint es — wegen homosexueller
Beziehungen zu einem Lehrling angeklagt worden.!*® Methodios Armenopoulos
intervenierte wie auch in anderen Fillen wiederholt.'*® ,,Und ich berichte Eurer
Seligkeit®, schrieb 1707 der Kanzler Gavriil Ivanovi¢ Golovkin (1660-1734) aus
Minsk, ,,dass ich dulerst bereit bin und mich nach Kriften bemiihen werde, Eure
priesterliche Anordnung zu erfiillen®.!*® Die hochsten russischen Behorden, zu-
weilen sogar Zar Peter 1. selbst, reagierten manchmal auf solche Hilferufe.!>!

Allerdings erhielten griechische Kaufleute diesen Schutz nicht umsonst.
Vielmehr wurde von ihnen erwartet, dass sie dem Heiligen Grab in Jerusalem,
dem Katharinen-Kloster auf dem Berg Sinai, den verschiedenen Klostern auf
dem Berg Athos und einer ganzen Reihe anderer Klostergemeinschaften in der
gesamten Ostlichen christlichen Welt betrdchtliche Summen als Almosen boten.
Nicht umsonst wiederholte der Patriarch von Jerusalem Chrysanthos solche For-
meln, wie ,,sie sind Mitwirkende am Heiligen Grab* oder, einfacher gesagt, er
benutzte den Begriff ,,unsere Freunde®, um seine bevorzugten Kaufleute zu be-
schreiben.!>? Die Qualitit der ,,Freundschaft* wurde von friiheren Generationen
geerbt: ,,Sie sind seit Generationen Freunde und Diener des Heiligen Grabes®,
oder ,,ihre Eltern waren ebenso ehrenwert und trugen zum Heiligen Grab bei*.!>
Andere Hierarchen benutzten dhnliche Formulierungen.'>*

Das Sammeln von Almosen zugunsten des Heiligen Grabes kann auch mit
der Gewéhrung von ,,Abldssen* durch die Patriarchate des orthodoxen Ostens in
Verbindung gebracht werden, eine Praxis, die in diversen Artikeln von Philippos
Eliou eingehend untersucht wurde.!> Es tiberrascht daher nicht, dass der Patri-

148 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1," 1706), 1. 63-64. Siehe auch ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 13,"
1707), 1. 16°>-17°°-,

149 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1706), 1. 1-1°%, 3°>; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 13," 1707), 1.
9. Fiir andere Fille schriftlicher Vermittlung und Unterstlitzung durch die Patriarchen des Os-
tens, siche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 15," 1703), 1. 2°>-3; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7."
1704), 1. 2-2°>; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 34," 1705), L. 2; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 7."
1707), 1. 30°*-31; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 5," 1712), 1. 1-2, 15-15°", Siehe auch (Peter 1.,
1893): 44; (Peter 1., 1918): 470-471; (Kapterev, 1895): 405-406.

150 (Peter 1., 1918): 480—483.

ST ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1," 1707), 1. 52°>. Siehe auch (Peter 1., 1912): 502; (Peter I.,
1918): 466-478.

132 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1," 1707), 1. 17, 30°®>-31°* Siehe auch (Hurmuzaki und Iorga,
1915): 472. Die Wendung ,.er ist eine Person des Heiligen und Lebensspendenden Grabes*
wurde spiter im Jahrhundert auch verwendet. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1947," 1751), 1.
24,

153 (Peter 1., 1918): 472, 480-483.

134 ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1," 1706), 1. 6°>.

155 Neben den Patriarchaten des orthodoxen Ostens gab auch das Katharinen-Kloster auf dem
Sinai Ablassbriefe heraus, was die Reaktion der Patriarchate provozierte. (Eliou, 1983): 52—
53, 60, 70-74; (Eliou, 1985): 5-6, 16, 30, 32; (Papadopulos-Kerameus, 1908): 70; (Chrissidis,
2016b.): 261-293. Siehe auch (Axarloglou/Cabolis/Chrissidis, 2012): 13, wo ein kollektiver
Ablass des Okumenischen Patriarchen und des Patriarchen von Jerusalem Meletios an die



Orthodoxe Kirche, Wohltitigkeit und Handelsaustausch im 18. Jh. 31

arch Chrysanthos ein Handbuch mit dem Titel Uber die par excellence Uberle-
genheit der Heiligen Stadt Jerusalem verfasste, in dem er die Bedeutung der Ge-
wihrung von Almosen an Jerusalem hervorhob,!*® sowie ein weiteres namens
Uber die Exkommunikation." In diesem harten Wettstreit um das Sammeln von
Almosen waren Uberredung und Einschiichterung gebriuchliche Werkzeuge.

Testamente legen Zeugnis von solchen finanziellen Beitrdgen ab und of-
fenbaren auch das Gefiihl der Verbundenheit mit heiligen Stitten. Wem der Tod
bevorstand, wurde in Nischyn, Kiew, Moskau oder anderswo von einem Ortli-
chen Priester besucht. Dieser nahm die Beichte ab, spendete die Kommunion
und bestitigte das Testament, das in der Regel eine wohltitige Spende beinhal-
tete.!’® Ein Beispiel dafiir ist das Testament des Nischyner griechisch-serbischen
Héndlers Anania Voinov, das urspriinglich ,,in vulgare Greco* verfasst wurde,
jedoch nur in Vulgérlatein iiberliefert ist: ,,Primo: Sancto Sepulchro Domini no-
stri Jesu Christi lego reales septingentos. Monti Sancto de Sina lego reales du
centos. In Monti Sancto de Attona, in Sancta Laure, lego reales centu et quin-
quaginta [...].“ Im folgenden Dokumenttext wird allen anderen Klostern des
Heiligen Berges Athos und auch einer Reihe von Klostern in seinem Heimatland
Bosnien dieselbe Summe zugesagt.'>

Der Nischyner Grieche aus Kastoria Hadji-Kyriazes, Sohn des Ralis, ver-
fiigte testamentarisch Uberweisungen an das Heilige Grab, an die Kiirschner-
zunft in Konstantinopel, an das Okumenische Patriarchat, an die Kirchen von
Nischyn sowie an die Armen der Stadt, aber auch an die Pfarreien und armen
Maidchen von Kastoria. Die Umsetzung von Hadji-Kyriazes’ Verfligungen oblag
der Bruderschaft der Nischyn-Griechen.'® Ein weiterer Grieche von Nischyn,
Nikolaj Alekseev Deli, hinterlief3, nachdem er seine Schuldner entschidigt und
seinen Verwandten bestimmte Summen zugeteilt hatte, dem Heiligen Grab, dem
Katharinen-Kloster auf dem Sinai, der Kirche der Nischyn-Bruderschaft, dem
Verkiindigungskloster und einer ganzen Reihe anderer Kirchen in Nischyn so-
wie den Klostern und Kirchen in seiner Heimatstadt loannina Geld fiir Gebete

Zunft der Kiirschner in Konstantinopel diskutiert wird. Es scheint, dass diese Gilde die pa-
triarchalischen Regeln in Bezug auf eine Reihe von wirtschaftlichen Aktivititen nicht einhielt.
Die Forscher datieren diesen kollektiven Ablass zwischen 1731 und 1737. Man konnte zwar
Hinweise auf den Ablass in Nischyn erwarten, aber bisher ist kein solcher Hinweis gefunden
worden.

156 (Chrysanthos, Patriarch von Jerusalem, 1768), 1¢” und x"; (Legrand, 1918): 74-75, 221.

157 Mit der Abfassung dieses Handbuchs der praktischen Theologie am Ende des 17. Jahrhun-
derts versuchte Chrysanthos, dem damals hdufigen Gebrauch und Missbrauch der Institution
der Exkommunikation Grenzen zu setzen. (Stathe, 1999): 59-60, 175; (Michaelares, 2002):
53, 84-87. Siehe auch (Michaelares, 2004): 388—395, 477—483.

158 (Dmitrievskij, 1885a): 129. Zur testamentarischen Kultur in Russland bis ins 18. Jahrhun-
dert, siche (Kaiser, 2004): 1-28.

159 Voinov war ein Kommissionir fiir den bereits erwihnten Savva Luki¢ Raguzinskij.
("RGADA, f. 52, op. 1, d. 6," 1712), L. 3.

160 Das Testament ist auf 1725 datiert. (Pelagides, 1990): Nr. 121, 38-39. Zur Sammlung von
Almosen, die im Testament anderer verstorbener Griechen von Nischyn hinterlassen wurden,
siche ("IR NBUV, f. 232, d. 164," 1740), 1. 68-67°*, 146-146°",
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fiir seine Seele. In seinem Testament heiflit es auch: ,,Mein Haus, das sich hier in
Nischyn befindet, biete ich, wie es in meinem Brief heiit, dem Kloster der Al-
lerheiligsten Gottesmutter von Iveron an, vorausgesetzt, mein verbleibender Be-
sitz reicht aus, um die Summe meiner Schulden und die Zinsen dafiir zu beglei-
chen, 16!

Thomas Andreev Kurbanglov, der in Nischyn starb, hinterlieB dem Heili-
gen Grab, dem Katharinen-Kloster auf dem Sinai, dem Kloster von Iveron auf
dem Berg Athos, der Kirche der Nischyn-Bruderschaft, seinen Beichtvitern in
der Kirche der Bruderschaft, und seiner Mutter zu Hause in Adrianopel (Edirne)
hohe Betrige.'®? Ein anderer Nischyner Grieche hinterlieB dem Heiligen Grab
die Summe von dreihundertsechzig Rubel.!> Als Maria Kantakunzenou (sic)
1732 in Nischyn starb, vermachte auch sie dem Heiligen Grab fiinthundert Ru-
bel und zwei silberne Kirchenleuchter (molvxavonia, ein hdufiges Vermécht-
nis).!** Nicht alle waren jedoch so groBziigig. Der aus Charkow stammende
Grieche Dimitri Anastasiev Celobei und seine Frau Eudokia Petrova vermachten
zum Beispiel ihren gesamten Besitz threm Enkel, wobei sie anmerkten, sie hit-
ten bei einer fritheren Gelegenheit auch anderen gespendet.!®

Wie aus ihren Testamenten hervorgeht, fiihlten sich die osmanisch-ortho-
doxen oder griechischen Kaufleute von Nischyn einer bestimmten Welt zugeho-
rig. Der Name ,,Hadschi“ (oder ,,Hadji*), der wiederholt an die Namen der
Kaufleute angehéngt wurde, bezeichnete diese Verbundenheit mit den Heiligen
Stitten des Ostens und offenbart den Status des Namenstréigers als einen, der die
Pilgerreise nach Jerusalem unternommen hatte.'*® Auf diese Pilgerreise war man
besonders stolz. Im Spendenbuch der Nischyn-Bruderschaft finden wir Eintrige
fiir: ,,Joannes, der Pilger, aus Morea®, ,,Bruder Alexios, der Pilger, der Sohn des
Priesters Panos, aus Adrianopel* und ,,Kyr Hadji-Georgios, der Sohn des Pries-
ters loannes, aus der Stadt Mistra in Lakedaemon®, wobei das ,,Kyr* (Herr) die
durch die Endung ,,Hadji* oder ,,Hadjis* angedeutete Hervorhebung verstérkt.'®’

Zum Teil durch die Pilgerfahrt und zum Teil durch den Transfer von Fi-
nanziiberweisungen an die Heiligen Stétten des Ostens scheint sich eine gemein-
same Geografie — ein Gefiihl der Zugehorigkeit zu einer bestimmten Gruppe von
Orten — herausgebildet zu haben. Die Praktiken, die zu einer Zugehorigkeit zu
dieser Gemeinschaft von Almosenspendern fiihrten, standen allen orthodoxen

161 ("TsDIAK, f. 269, op. 1, d. 176," 1751), 5-6°*, 9-9°* Siehe auch (Tka¢uk, 2016a):
Fufinote 18.

162 ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 16163," 1752), 103-104°",

163 ("TsDIAK, f. 786, op. 1, d. 3," 1787), 1. 277-279.

164 (Kapterev, 1895): 428. Fiir Kirchenleuchter, siche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 2," 1706), L.
1. (Cernuchin, 1997): 157.

165 ("TsDIAK, f. 1725, op. 1, d. 902," 1753), 1. 3-3°>.,

166 Wenn wir das Zeugnis ihrer Namen akzeptieren wollen, dann identifizierten sich die Hind-
ler vor allem mit der Praxis der Pilgerfahrt. Vgl. zum Beispiel Hadji-Thoma Ivanov
("RGADA, f. 158, op. 2, kn. 12," 1715), L. 5. Siehe auch (Izmirlieva, 2014): 322—-346. (Izmir-
lieva, 2010).

167 (Cernuchin, 1997): 153, 160, 163.
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Bevolkerungsgruppen in den Grenzgebieten und dariiber hinaus offen, ein-
schlieBlich Georgiern, Ukrainern und Russen, die vielen der gleichen Institutio-
nen dhnlich grofziigig spendeten. In der Tat bleibt die Beziehung zwischen ver-
schiedenen orthodoxen (und nicht-orthodoxen) Vélkern, wie sie durch Ahnlich-
keiten und Unterschiede in ihren Praktiken der Nachstenliebe interpretiert wird,
noch zu erforschen.'® Unabhingig von ihrem ethnischen Hintergrund spielten
Frauen, einschlieB3lich der einheimischen Ehefrauen der ankommenden Héndler,
eine bedeutende Rolle beim Almosengeben, wihrend ihre Rolle bei anderen
Formen des kommerziellen Austausches in der Regel eingeschréinkter war.'®

Wenn ein Kaufmann die versprochenen Abgaben an das Heilige Grab
nicht bezahlte, lief er Gefahr, exkommuniziert zu werden. Uber Kyriakes, Sohn
von Papa-Oikonomou, einen Griechen aus der Provat (Pravadi, Provadia) mit
Sitz in Astrachan, wurde geschrieben, mit welchen Folgen er zu rechnen habe,
sollte er die eintausend osmanischen Kurus (Groschen) nicht bezahlen, die ihm
als Almosen fiir das Heilige Grab anvertraut worden waren:

[...] wir betrachten ihn als unvergeben, exkommuniziert und ewig von
Gott verdammt [...] Weil er dem Heiligen Grab Unrecht zugefiigt hat,
ist er kein Christ und verdient nichts Geringeres als die Exkommuni-
kation [...] denn alle Orthodoxen sind Kinder und Briider (zéxva kai
aoelpoi) des Heiligen Grabes.

Dieses vom Patriarchen von Jerusalem Dositheos verfasste Schreiben wurde ,,in
der Nikolaikirche vorgelesen, wo die Rhoméer ihre Gebete singen*. Nahezu alle
Griechen in Moskau werden an diesem Sonntag im Jahr 1702 seinen Inhalt ge-
hort haben. Die Exkommunikation schloss Kyriakes und andere wie ihn nicht
nur aus der Gemeinschaft der lebenden Kaufleute aus — und er wird ausdriicklich
als ,,Ausldnder* bezeichnet (ailoyeviic) — sondern auch aus ihrer kiinftigen Ge-
meinschaft im Jenseits.!”® Achtung und dhnliche Drohungen waren daher an der
Tagesordnung.'”! Das hier beschriebene Wechselspiel zwischen Ein- und Aus-

168 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 664," 1742), 1. 6-6°>; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2744,"
1755), 1. 2-2°>; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 2393," 1779), 1. 7, 10-11. Zu einer georgischen
Schenkung an das Nikolaus-Kloster in Moskau, sieche ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 19481,"
1733), 1. 2. Zu einer Analyse der jiidischen Philanthropie im Europa der Frithen Neuzeit, siche
(Berkovitz, 2010): 93—121.

169 Zu den Schenkungen der Griechinnen Anna Spinolka und Irina Samoilova an das Verkiin-
digungskloster in Nischyn, siehe ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 3877," 1768), 1. 26°>. Zur
Rolle der Frauen in der Wohltétigkeit im kaiserlichen Russland, siehe (Lindenmeyr, 1993):
562-591.

170 Die Passagen aus dem Brief des Patriarchen finden sich in ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 1,"
1701), 1. 15. Zur Fortsetzung dieser Angelegenheit, siche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 17.,"
1702), 1. 1. Zur Anwendung der Exkommunikation unter dhnlichen Umsténden, sieche (Ange-
lomati-Tsougarakis, 2007): 249.

171 Siehe ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2879," 1756), 1. 6°®>. Auch der Okumenische Pa-
triarch Paisios I1. (1726-1732, 1740-1743, 1744-1748, 1751-1752) verhédngte einen Fluch ge-
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grenzung fiihrt uns zu einer Diskussion {iber Versuche, die Praktiken der Nach-
stenliebe in den osmanisch-russischen Grenzgebieten des 18. Jahrhunderts zu
kontrollieren.

Wohltitigkeitskriege: Die religiosen Institutionen des orthodoxen
Ostens im Wettbewerb

Versuche, die Wohltdtigkeit zu kontrollieren, fithrten zu Interessenskonflikten.
GroBe religiose Einrichtungen des orthodoxen Ostens erwarben und besal3en Im-
mobilien in ukrainischen und russischen Gebieten, was Teil des Spendenprozes-
ses war. Die beiden Kldster, das Nikolaus-Kloster und das Epiphanie-Kloster, in
denen die Griechen (und im zweiten Fall auch eine Zeitlang Armenier) in Mos-
kau residierten, wurden von Monchen verwaltet, die von den Klostern auf dem
Berg Athos entsandt worden waren.!”?

Sowohl das Katharinen-Kloster auf dem Sinai als auch das Patriarchat von
Jerusalem besallen Landeigentum in Nischyn. Beide sollten als Filialkloster oder
,Metochia® (uetdyia) mit einer kleinen Anzahl dort ansdssiger Mdnche fungie-
ren.!” Tatséchlich hatte der Patriarch Dositheos 1693 die russischen Behorden
schriftlich um die Kontrolle iiber eine der beiden griechischen Kirchen in Ni-
schyn gebeten.!'” Andere Pldne hingegen verfolgte der fiihrende Kaufmann aus
Ioannina, Zgouros, Sohn von Styllos. Er wollte die Gebidude des Sinai-Metochi-
on fiir die Einichtung einer offiziellen griechisch-sprachigen Schule nutzen und
appellierte an den Metropoliten von Kiew Varlaam Jasinskij (1627-1707) sowie
an den Hetman Ivan Stepanovi¢ Mazepa (1639-1709) um Almosen und Unter-
stiitzung.!” Im spiten 17. und frithen 18. Jahrhundert wurde in Nischyn eine
Reihe von Klostern gegriindet. Nach vierzehnjéhriger Bauzeit wurde 1716 das
wohl wichtigste dieser Kloster, das Kloster der Verkiindigung, eingeweiht, wo-

gen einen griechischen Kaufmann von Nischyn. Der Hinweis auf TsDIAK, f. 127, op. 1020,
d. 2058, 1. 1-2 ist in (Tkacuk, 2015): 38 zu finden.

172 Epiphanie (Bozosenenue). (Alexandropoulou, 2000): 138.

1731711 versammelten sich die Griechen in verschiedenen Hiusern, um gezihlt zu werden.
Dazu gehorten Gebédude des Katharinen-Klosters und auch des Patriarchats von Jerusalem.
("RGADA, f. 124, op. -, d. 12," 1711), 1. 19-19°>. Weitere Informationen iiber die Gebdude
des Metochions des Katharinen-Klosters in Nischyn und ihre Verbindung mit dem Griechi-
schen Kloster in Kiew, siehe ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 4649," 1734), 1. 2, 8; ("RGIA, f. 796,
op. 30, d. 477," 1735), 1. 1°>, 3; ("TsDIAK, f. 127, op. 167, d. 48," 1741), 1. 3-3°>; ("TsDIAK,
f. 59, op. 1, d. 2684," 1755), 1. 3-3°>; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4296," 1780), 1. 5; ("DAChO,
f. 101, op. 1, d. 4320," 1803), 1. 8°°.

174 (Pavlenko, 2007): Nr. 463, 488—489.

175 (Charlampovi€, 1999): 20; (Papastratou, 1981): 100-102. Zur Kultur der Gaben, die den
Hof von Hetman Mazepa kennzeichnete, siche (Berezhnaya, 2015): 69—98. Mehr zu den Pl&-
nen fiir eine Schule in Nischyn und der Einladung des mdglicherweise in Oxford ausgebilde-
ten (Zeugnisse, die mit Vorsicht zu behandeln sind) Serapheim Mytilinaios, dort zu unterrich-
ten, siche ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 15," 1704), 1. 22; ("RGADA, f. 52, op. 1, d. 15," 1705), 1.
6°°; ("IR NBUV, f. 160, d. 1130," 1773), 1. 3°>;
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bei es sowohl von den Behdrden als auch von verschiedenen Gemeinschaften in
der Region, darunter von Griechen, finanzielle Unterstiitzung erhielt. Die Klos-
terfiihrung vermietete Hauser, Geschifte, Lagerhduser und Zellen zur Unterbrin-
gung von Handlern.!”

Angeblich nach dem Vorbild der entsprechenden Kloster in Moskau und
Nischyn wurde ab den spéten 1730er Jahren in Kiew eine griechische Kirche aus
Stein errichtet. Sie war den Heiligen Aposteln Petrus und Paulus geweiht und
wurde zumindest seit 1748 als Metochion des Katharinen-Klosters auf dem Si-
nai genutzt. Die Tatsache, dass es mehrere Versionen iiber die Urspriinge der
Kirche mit unterschiedlichen Daten gibt, weist darauf hin, dass ihr Status als Fi-
lialkloster des Katharinen-Klosters auf dem Sinai zunédchst umstritten war und
dass er die Zustimmung der Behorden erforderte. Die Gottesdienste wurden dort
sowohl in griechischer als auch in kirchenslawischer Sprache abgehalten. Der
urspriingliche Glockenturm und einige der Klosterzellen wurden von dem Ar-
chitekten loann Grigorovi¢-Barskij, 1713-1785, Bruder des beriihmteren Pilgers
und Schriftstellers Vassilij Grigorovic-Barskij, 1701-1747) errichtet. In den
1740er Jahren wohnten etwa zwolf Monche neben Kaufleuten im Kloster, die
eine Unterkunft mieteten. Es beherbergte eine griechische Sprachschule, ge-
wihrte Kleinkredite und diente als Basis fiir kommerzielle Geschifte (wie den
An- und Verkauf von Wein), die sichere Unterbringung von Reliquien und die
Sammlung von Almosen.'”’

Zwischen 1760 und 1764 sollte die Festung der Heiligen Elisabeth von
Neuserbien ein Metochion des Klosters der Megisti Lawra auf dem Berg Athos
erhalten. Von der o6rtlichen Bevolkerung wurden Almosen gesammelt, um eine
Kirche mit drei Altdren zu errichten, deren Hauptaltar der Heiligen Dreifaltig-
keit geweiht war, wobei diejenigen in den beiden Apsiden dem Heiligen Deme-
trios und dem Heiligen Athanasios von Trapezunt (dem Athoniten) gewidmet
waren. Bemerkenswert ist, dass die Umsetzung dieser Plédne gingen mit einem
Streit iiber die Frage einher, ob es sich dabei um eine klosterliche Abhéangigkeit
unter der Fithrung der Athoniten oder um eine Unternehmung handeln sollte, die
von Mitgliedern der Ortlichen griechischen Laien gefiihrt wurde und mit den

176 Dies war ein Nonnenkloster, aber es besteht eine Verbindung zum Katharinen-Kloster auf
dem Sinai mit Monchen des Klosters, die fiir die Bediirfnisse des Klosters entsandt wurden,
was die interessante Frage aufwirft, ob dies als ,,Doppelkloster” mit sowohl Monchen als auch
Nonnen betrachtet werden kann. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3175," 1759), 1. 1-2;
("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 2568," 1779), 1. 3-10, 19.

77 ("RGIA, f. 796, op. 14, d. 8," 1733), 1-1°>; ("RGIA, f. 796, op. 796, op. 30, d. 477," 1735),
1. 1-3; ("IR NBUV, f. II, d. 226, 1738," 1738), L. 2-4°%, 6-6°>, 9, 20-20°>, 27-28; ("TsDIAK, f.
127, op. 1024, d. 216," 1739), 1. 1-1°>, 13-21; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1570," 1750), 1.
1-4°>; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1594," 1750), 1. 4-4°>; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d.
2398," 1754), 1. 2-3; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3324," 1761), 1. 1-1°>; ("TsDIAK, f. 127,
op. 1024, d. 1957," 1770), 1. 2-4; ("TsDIAK, f. 59, op. 1, d. 8506," 1777), 1. 1; ("TsDIAK, f.
127, op. 1020, d. 5564," 1785), 1. 14, 30-30°%, 45-48; (Petrov, 1896): 99; (Mazarati, 1997): 69
—71; (Semes’ko-Babaru, 2015): 41-47. Zu Barskij, siche ("IR NBUV, f. V, d. 1062," 1744), 1.
568.
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Institutionen der Bruderschaft in Nischyn verbunden war. Vitalij A. Tkacuk
schrieb iiber die Griinde fiir diesen Streit, dass der Gouverneur von Neuserbien
Jovan Samuilovi¢ Horvat (1722-1786) die Schirmherrschaft iiber den schlielich
gescheiterten Plan zur Errichtung einer Athos-Abhéngigkeit {ibernommen hatte.
Nach der Entlassung Horvats 1764 und dem Sinken des Ansehens des Megisti
Lawra-Klosters in russischen Léndern (zum Teil aufgrund der oben erorterten
Aktivititen des Archimandriten Kosmas) gewann der griechische Kaufmanns-
stand von Neuserbien die Oberhand. Die Heiligen, derer in dem schlieB3lich
errichteten Kirchengebdude gedacht werden sollte, weisen auf unterschiedliche
Priorititen hin: die Gottesmutter von Wladimir fiir das Mittelschiff sowie die
Heilige Katharina und der GroBfiirst Simeon der Serbe (Stefan Nemanja, ca.
1113-1199) fiir die Seitenschiffe. Eine ,hellenogriechische® Schule und ein
Krankenhaus wurden angegliedert mit der Absicht, ,,Rhoméer, Walachen und
Serben* anzuziehen.!”® Die GroBe aller oben genannten Einrichtungen war
jedoch begrenzt, insbesondere im Vergleich zu dhnlichen Abhédngigkeiten und
Einrichtungen in ruménischen Landern.!”

Aus russischer Sicht spiegelte die Entwicklung der in regelméBigen Ab-
stainden eingerichteten Filialkloster nach Stiden und Westen die imperiale Ex-
pansion wider. Aber das ist nur ein Teil des hier beschriebenen Phinomens. Die
Konkurrenz der groBen Zentren der Almosensammlung innerhalb dieses Sys-
tems war fiir den Expansionsprozess von zentraler Bedeutung. Die Rivalitit zwi-
schen dem Berg Sinai und dem Patriarchat von Jerusalem wird insbesondere in
der Korrespondenz eines gewissen Hadji-Kyriakes deutlich, eines Abgesandten
des Katharinen-Klosters, der Almosen in Ruménien, Polen, der Ukraine und
Russland sammelte. Hadji-Kyriakes hatte eine Reihe von Papierbildern und
Holzschnitten des Brennenden Dornbusches, des Sinai, des Martyriums der Hei-
ligen Katharina und des Klosters selbst beauftragt, die er gegen Almosen eintau-
schen wollte. Obwohl er selbst kein Mitglied der Nischyner Bruderschaft war,
koordinierte er ein Netzwerk von Monchen und anderen, die diese Bilder von
Lagerhdusern in Nischyn und Moskau aus verteilten.

In seiner Korrespondenz mit dem Erzbischof des Katharinen-Klosters er-
wihnt Hadji-Kyriakes wiederholt zwei in Nischyn ansédssige Geistliche, loakeim
und Melchisedek. Ein weiterer Monch, Theodoses, war in Astrachan anséssig.
Hadji-Kyriakes prahlte auch mit seiner engen Beziehung zum Hetman Mazepa,
von dem er schrieb, dass er eine gro3e Liebe zum Katharinen-Kloster auf dem
Sinai hegte. Hadji-Kyriakes war in der Tat in einen langwierigen Streit mit
seinem fritheren Partner, dem Hauptmann Paraskevas (Theodorov), und mit der

178 ("RGIA, f. 796, op. 48, d. 226," 1760), 1. 1-2°>; ("RGIA, f. 796, op. 796, op. 43, d. 182,"
1762), 1. 1; ("IR NBUV, f. V., d. 3626," 1774); ("TsDIAK, f. 990, op. 1, d. 990," 1774), 1. 42-
43; (Tkac¢uk, 2016b): 99-107. Dies wurde weiter analysiert in (Cernuchin, 1993): 226-235
und (Cernuchin, 1994): 72-78.

179 Zur wirtschaftlichen Bedeutung der Athos-Abhiingigkeiten in russischen Gebieten, siehe
(Chryssochoides, 2011): 273-275. Siehe auch (Durand, 2011): 123-147; (Durand, n.d.), ein-
schlieBlich umfangreicher Bibliographie.
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Fiihrung der Bruderschaft insgesamt verwickelt gewesen, wobei Paraskevas ei-
ner derjenigen war, die sich fiir den Verkauf des zum Katharinen-Kloster geho-
renden Gebédudes an die Griechische Bruderschaft von Nischyn mit dem Ziel der
Errichtung einer Schule ausgesprochen hatten. '8

Aber es war Dositheos von Jerusalem, dem die Aktivitidten der Hadji-Ky-
riakes am deutlichsten missfielen. Er sandte 1701 ein Schreiben an Hadji-Ky-
riakes, in dem er den Handler aufforderte, keine Riickzahlung einer vom Patriar-
chen geschuldeten Summe zu verlangen. Hadji-Kyriakes wartete auf die Zah-
lung, nachdem er den Transport eines Kirchenleuchters von Danzig nach Adria-
nopel arrangiert hatte. Der Patriarch sprach Hadji-Kyriakes als ,,meinen kleinen
Bruder* an und behauptete, die Biicher des Héndlers nicht gelesen zu haben.
,Wir suchen nach Nichstenliebe (élequocdvnv), um Ihrer Seele, Thres Lebens
und Threr Ehre willen, und wenn Sie haben, dann geben Sie.” Dositheos tadelte
weiter: ,,Sie tun so viel fiir den Sinai, und doch ist im Sinai niemand um Ihrer
selbst willen gestorben. In Jerusalem hingegen starb Christus fiir Sie.* Liebe und
Missbrauch liegen hier also scheinbar nebeneinander.

Dennoch steht dem Gebot der Nachstenliebe im Brief des Dositheos die
Fachsprache der Buchhaltung gegeniiber, und in den Gedanken und Worten des
Patriarchen kommen die Spannungen zwischen dem Sammeln von Almosen und
den Handelspraktiken zum Ausdruck.'®! Die religidse Autonomie der Bruder-
schaft von Nischyn sollte im Zusammenhang mit solchen Drohungen des Dosi-
theos und anderer Hierarchen des orthodoxen Ostens verstanden werden. Die
kommunale Organisation der Nischyner Bruderschaft unterscheidet sich also
von den monastischen Institutionen, die von Mitgliedern des Klerus gegriindet
wurden, die aus dem orthodoxen Osten in das Russische Reich reisten.

Kontrolle der Bruderschaft: Der zunehmende Einfluss der Laien

Eine vollstindige Untersuchung der Entwicklung der Nischyner Griechischen
Bruderschaft, die die am ldngsten bestehende Organisation (bzw. die offizielle
institutionelle Struktur, die nicht direkt mit der Kirche verbunden war) sein
sollte, die wéahrend der Zeit von Hetman Mazepa auf ukrainischem Boden ge-
griindet wurde, wiirde den Rahmen dieses Beitrags sprengen.!®? Von Interesse
ist hier vielmehr die Beziehung zwischen dieser Bruderschaft mit ihren Amtern
und Privilegien und den Praktiken der Néchstenliebe in den Grenzgebieten. Die-

180 (Papastratou, 1981): 19, 60, 62, 66-68, 100-102.

181 (Papastratou, 1981): 38, 6668, 73, 77-78, 105, 100-101, 113. Zu den umfangreichen Ak-
tivitdten des Dositheos von Jerusalem zum Sammeln von Almosen, siche (Angelomati-Tsou-
garakis, 2007): 268; (Dura, 1977).

182 Weitere Informationen zur griechischen Bruderschaft von Nischyn finden Sie in (Hdsch,
1996), 57—-68; (Carras, 2012): 141-156, 220-231; (Carras, 2016): 65-109, sowie in der darin
enthaltenen Bibliographie. Was die Nischyner Bruderschaft betrifft, so dienen alle nachfol-
genden Werke als FuBnoten zu (Charlampovic, 1929). Siehe auch die kiirzlich aktualisierte
Auflage (Charlampovic, 2011).
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se Praktiken standen in engem Zusammenhang mit der religiosen Autonomie,
die in der Satzung der Bruderschaft verankert war. Die Privilegien, die der Ni-
schyner Bruderschaft bei ihrer Griindung als offizielle Institution im Jahre 1696
gewihrt wurden, reichten tliber den religiosen Bereich hinaus. Fiir das friihe Sta-
dium des Bestehens der Gemeinschaft lassen sich die Verbindungen zwischen
der religiosen Autonomie der Bruderschaft und anderen Privilegien im Zusam-
menhang mit dem wirtschaftlichen Austausch am besten mit den Worten aus
einem der Griindungsdokumente der Bruderschaft zusammenfassen:

[...] indem wir unsere Kirchen haben, haben wir unsere Bruderschaft
(to Aoeiparov uog), und indem wir unsere Bruderschaft haben, haben
wir unsere Freiheiten, und indem wir unsere Freiheiten haben, haben
wir Handel (mpayuarevouefa), und die Vorteile kommen den einen in
hohem Malle, den anderen in geringerem Malle zugute, wie Gott sie
jedem einzelnen gewihrt.!83

Ein Dokument, das die Charta der Bruderschaft begleitete, ist in dieser Hinsicht
ebenso bedeutsam. Es handelt sich um ein Zeugnis fiir die Griindung der Ni-
schyn-Bruderschaft, das von dem bereits erwdhnten Panagiotes Rhodios (Pana-
giot Rodiskij) verfasst wurde. Das Dokument besteht zum gréf3ten Teil aus einer
Hagiographie des Griindungspriesters der Bruderschaft, Vater Christodoulos aus
Aggelokastro bei Naupaktos. Vater Christodoulos leistete Pionierarbeit bei der
Griindung der Bruderschaft und wird seit den frithen 1670er Jahren in Nischyn
erwdhnt. Damals hatte er ein Grundstiick gekauft und den Bau der Holzkirche
des Erzengels Michael beaufsichtigt. Aufgrund der Zahl der Migranten aus os-
manischen Gebieten, die die Gottesdienste dort besuchten, begann er mit dem
Bau einer groferen Holzkirche ,,der Ehrwiirdigsten Fiihrer der himmlischen
Heerscharen Michael und Gabriel* und 1684 mit dem Bau der ersten Steinkirche
der Allerheiligen. Vater Christodoulos diente als Pastor dieser ,,stavropegialen®
Kirchen bis zu seinem Tod, wahrscheinlich im Jahre 1696.!%

Ein Kloster oder eine Bruderschaft, das bzw. die der Jurisdiktion des Oku-
menischen Patriarchen untersteht und nicht unter der administrativen Aufsicht
des ortlichen Bischofs oder Metropoliten steht, wird als ,,stavropegial® bezeich-
net, wobei die Kiewer Metropolie bis 1686 der Jurisdiktion des Okumenischen
Patriarchats unterstellt war, bis sie an die Jurisdiktion des Moskauer Patriarchats
iiberging. Nach 1686 fiel die bald darauf als offizielle Institution gegriindete
Bruderschaft direkt unter die administrative Aufsicht des Metropoliten von
Kiew, was sich als Quelle stindiger Spannungen mit den Erzpriestern von Ni-

183 (Laskarides, 1997): 126.
134 Die genauen Daten sind mit einer gewissen Vorsicht zu behandeln, da es gewisse Unter-
schiede in den Quellen gibt. ("IR NBUV, f. 160, d. 1130," 1773), 1-1°®; (Pavlenko, 2007): Nr.
463, 488-489. Siehe auch (Fedotov-éechovskij, 1884): 67, 12—15; (Dmitrievskij, 1885a): 5;
(Laskarides, 1997): 4, 107.
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schyn erwies.'® Von der Bruderschaft von Nischyn wiederum wurde erwartet,
dass sie der Kiewer Eparchie Spenden in Form von Wachs, Weihrauch und
Wein in Naturalien zukommen lie3, wobei die Begriffe Schenkung und Steuer
miteinander verschmolzen. '8

In der Hagiographie von Panagiotes Rhodios wird Vater Christodoulos
ausfithrlich beschrieben: ,,Obwohl er auf den ersten Blick ein menschliches We-
sen zu sein schien, wie er war, erschien er auf den zweiten Blick in seinem Inne-
ren gottlich [...] und man konnte sagen, dass er ein irdischer Engel und ein
himmlischer Mensch war.“!8” Auf mehreren Seiten werden die géttlichen Lesar-
ten des Mannes, seine personliche Armut und seine grofe Nichstenliebe erldu-
tert. In seiner Almosensammlung war er ,,eine fleifige Biene, die Honig von je-
der Blume sammelte* (eine wiederholte Metapher, die mit dem semantischen
Feld der Almosen verbunden ist). Vater Christodoulos wird mit dem Heiligen
Johannes dem Barmherzigen verglichen, jenem Patriarchen von Alexandrien im
7. Jahrhundert, der die Armen in Agypten beschiitzte, so wie Vater Christo-
doulos selbst die Armen in Kleinrussland beschiitzt habe. Christodoulos’ person-
licher Kampf mit dem Dadmon, als die frithere Kirche in Nischyn wéhrend eines
Gottesdienstes niedergebrannt wurde, wird ebenfalls beschrieben.

Erst ganz am Ende des dicht geschriebenen siebenseitigen Dokuments
wird die Information erldutert, dass Vater Christodoulos sich an den Metropoli-
ten von Kiew Varlaam Jasinskij gewandt hatte, um ein Chrysobull zu erhalten,
dass der Bruderschaft Privilegien gewihrte. Christodoulos erhielt diese Urkunde
am 3. Juli 1696 und wandte sich erst danach an den Hetman Mazepa, um eine
Bestdtigung des Chrysobulls durch ein ,,Universal® (YuauBepcan, offizieller Er-
lass, Manifest, Dokument) zu erhalten. Vater Christodoulos, so schliefit Pana-
giotes Rhodios’ Testament, verstarb, ,,segnete alle Briider [...] und rief alle, die
danach kamen, auf, das Interesse der Kirche fiir die Vervollkommnung der Bru-
derschaft zu unterstiitzen®.

Das Testament selbst wurde 1699 verfasst. Wie Christos P. Laskarides
jedoch gezeigt hat, konnte das Todesdatum von Vater Christodoulos manipuliert
worden sein. Der wahrscheinliche Grund fiir diese Einmischung war, dass Vater
Christodoulos bereits vor der endgiiltigen Regelung der Charta der Bruderschaft
verstorben war. Das Leben des Vaters musste daher verldngert werden, weil es
im Interesse dieser idealen Gemeinschaft lag, als Griinder ,,einen irdischen En-
gel*“ zu haben, der alternativ als ,,ein Heiliger aus einem anderen Zeitalter be-

185 ("[R NBUV, f. 160, d. 597," 1723), 1. 20-21. Zu solchen ,,stavropegialen* Bruderschaften
in ukrainischen Lindern, siehe (Sustova, 2009): 102—104.

186 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3583," 1764), 1. 2-18, 34-39, 46-47; ("IR NBUV, f. 160, d.
1130," 1773), 2-2°>, 8-8°>. Die Frage, ob es sich bei solchen Spenden um eine Schenkung
oder eine Steuer handelte, hingt davon ab, ob die angenommene Transaktion aus der Sicht der
Kirche oder des Staates betrachtet wird. Siehe (Stamatopoulos, 2016): 85-101, insbes. 97-98;
(Tkacuk, 2019): 205-211.

187 (Laskarides, 1997): 5, 10, 17, 107-112, 123-124.
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zeichnet wurde (dotog uiag diins émoyiic). Wie Panagiotes Rhodios es aus-
driickte:

[...] kurz vor seiner Abreise aus dieser in die nidchste Welt
versammelte er die frommen christlichen Rhoméer um sich und sagte
thnen, dass diese gottlichen und heiligen Kirchen ,,stavropegial®
gemacht werden sollten, mit anderen Worten eine Bruderschaft, damit
sie fiir alle Zeiten bewahrt und von ihnen fromm regiert werden
sollten.

Es handelte sich damals in einem ganz besonderen Sinne um eine Vereinigung
der Lebenden und der Verstorbenen, wobei der verstorbene Kleriker Christodou-
los das idealisierte Glaubensbekenntnis des selbstlosen Almosensammlers mit
den neuen institutionellen Arrangements zur Stirkung der orthodoxen Kaufleute
von Nischyn und damit des von ihnen betriebenen Marktaustausches verband.!'®®
Trotz des religiosen Tons des Testaments von Panagiotes Rhodios und der Char-
ta selbst war es den 0Ostlich-orthodoxen Bischéfen und Priestern, die durch Ni-
schyn zogen, verboten, sich ohne ausdriickliche Erlaubnis in die Angelegenhei-
ten der Bruderschaft einzumischen und sogar in der Liturgie zu dienen, das
Wasser zu weihen und die Beichte abzulegen.!®® Die Beschrinkung der Befug-
nisse des Ostlichen Klerus war auch ein Anliegen der religidsen Einrichtungen in
der Moldau und der Walachei. '

Vor allem war es die Bruderschaft selbst, die durch den Schutz ihrer
Schutzheiligen fiir die Néchstenliebe verantwortlich sein sollte. An den Sonnta-
gen nach der Liturgie und auch an Festtagen wurden in der Bruderschaftskirche
vier Spendenkorbe fiir die Almosensammlungen herumgereicht, eines fiir die
Armen, eines fiir das Heilige Grab, eines fiir das Katharinen-Kloster auf dem Si-
nai und eines fiir die Kloster auf dem Berg Athos.!'”! GroBere Spenden wurden
jahrlich an bestimmten Festtagen getatigt. Brot, Kerzen und Papierbilder der
Heiligen, die auf Handelsreisen mitgenommen werden konnten, wurden an die
Mitglieder der Bruderschaft als Gegenleistung fiir Almosen verteilt.!®? Die Bru-
derschaft wihlte fiir ithre Kirchen Mitglieder des weilen Klerus (verheiratete
Pfarrer) aus, die vom Osmanischen Reich fiir eine zwei- oder dreijdhrige Amts-
zeit eingeladen worden waren.!”® Zwei unverheiratete Priestermonche wurden
ebenfalls flir eine Amtszeit von jeweils hochstens zwei Jahren in diese Kirchen

188 (Laskarides, 1997): 5, 10, 17, 107-112, 123-124. Siehe auch (Dmitrievskij, 1885a): 5;
(Cernuchin, 1997): 144, 147148,

189 ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 1957," 1770), 1. 2-3°>, 6.

190 (Torga, 1989): 169-170, 181182,

Y1 (Laskarides, 1997): 77, 171.

192 (Dmitrievskij, 1885a): 140, 147.

193 Diese Priester wurden hiufig aus Bukarest nach Nischyn eingeladen. ("TsDIAK, f. 127,
op. 1020, d. 576," 1742), 1. 1-5, 9-9°b-: (TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1856," 1751), 1. 2-5. Zu
einem Priester, der von der Insel Tenedos nach Nischyn kam, siehe ("TsDIAK, f. 59, op. 1, d.
9925," 1781), 1. 1-2.
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aufgenommen. Da sie in verschiedenen Funktionen dienten, sammelten sie Al-
mosen fiir ihre jeweiligen religidsen Institutionen, in der Regel Athos-Kloster.'**
Einer dieser Priesteemonche oder ein anderer war (zumindest Mitte des Jahr-
hunderts) als Schullehrer angestellt, wobei die Gemeindeschule der Bruder-
schaftskirche angegliedert war.!*>

Ein Dokument der Bruderschaft erklirt die Verbindung zwischen dem
klosterlichen (oder schwarzen) Klerus und der Nachstenliebe:

[...] insofern, als Priestermdnche an ein Kloster angegliedert werden
und alle Summen, die sie aus der Durchfiihrung von Ritualen erhalten,
fiir 1thr Kloster iibrigbleiben, ergibt sich ewiges Gedenken fiir diejeni-
gen, die ihnen Almosen gegeben haben. Aber wenn verheiratete Pries-
ter'”® hier reich werden und dann in ihr Heimatland zuriickkehren,
kaufen sie Felder, Dorfer und Weinberge, und fiir diejenigen, die ih-
nen Almosen gegeben haben, ergibt sich keine Belohnung (ruxaxoii
M3001).

Im Vergleich zum weilen Klerus, so das Argument, hitten die Monche weniger
Anreiz, Besitz an Verwandte zu vererben, sodass sie weniger der Siinde der
Habsucht ausgesetzt seien. Noch wichtiger war, dass die klosterlichen Einrich-
tungen, aus denen sie entsandt wurden und in die sie am Ende ihrer zweijdhrigen
Amtszeit zurlickkehren sollten, durch stindige Gebete als Garanten des ewigen
Gedichtnisses dienten, das dem Almosenspender zuflieBen wiirde.””” Um die
Unterschiede zwischen weiflem und schwarzem Klerus zu beweisen, stiefl Atha-
nasij Savinov, ein verheirateter griechischer Priester aus Nischyn, der in den
1770er Jahren im Metochion des Katharinen-Klosters in Kiew diente, wiederholt
mit seinem Abt Grigorij zusammen. Er gab mit seinem ,,eigenen grolen Haus*
in Nischyn und mit seiner Frau an, ,,deren Abstammung (pood) ganz Nischyn
kennt®“, und protestierte gegen Einschrinkungen seiner Bewegungsfreiheit: ,,Ich
bin Grieche und kein Klostersklave (re xpenocmuoti monacmuipcxuiir).” Er be-
hauptete auch, dass sein Gehalt im Vergleich zu dem, was er in Nischyn hitte
verdienen konnen, lacherlich sei. Auch hier ist klar, dass die Bruderschaft fiir
die Mitglieder des Klerus, die in ihrem Dienst standen, einen wesentlich anderen
institutionellen Rahmen bot als klosterliche Abhingigkeiten.!*®

Die Bruderschaft iibernahm auch die Rolle des Garanten. Offizielle Ge-
wichte — geeichte MaB3e fiir den fairen Handel — wurden in den Kirchen der Bru-

194 Fiir athonitische Mdnche in Nischyn, siehe (Tkacuk, 2016a): (ohne Paginierung).

195 Die Bukarester Akademie wurde als ein geeigneter Ort fiir die Ansiedlung einer solchen
Person angesehen. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1947," 1751), 1-1°>, 4, 44-45°® Auch
("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 3011," 1787), 4-5.

196 Eine wortlichere Ubersetzung wiire ,,weltliche Priester* (césawennuxu ceemckue).

97 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2140," 1752), 1. 6-6°>. Zur Frage der Erinnerung in den
klosterlichen Einrichtungen Russlands, siehe (Steindorff, 1995): 433—-454.

198 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 4425," 1774), 1. 2-3°".
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derschaft aufbewahrt.!” Wie bei den oben besprochenen Klostern dienten die

Kirchengebidude der Bruderschaft als Lagerhauser fiir die Waren der Héndler:
,In Nischyn lieB3 ich einen Teil meiner Waren in der Kirche, um sie vor Raub-
iiberfillen zu schiitzen“, bemerkte ein Hindler.?®® Uber zehn Hauser und viele
Lagerhauser und Geschifte gehorten der Bruderschaft, deren Mieten ihr ein be-
trichtliches Einkommen einbrachten.?"!

Die Bruderschaftskirche gewdhrte den Héndlern Kredit bis zu einer ge-
wissen Hohe. Eine Aufzeichnung aus dem Jahr 1715 vermerkt ein groferes Dar-
lehen, das Demetrios von Naomi von der Kirche der Erzengel gewdhrt wurde,
wobei wahrscheinlich die Institutionen der Bruderschaft als Ganzes gemeint
sind.?*? Vitalij A. Tkacuk erértert, ob die Bereitstellung von Krediten durch die
Bruderschaftskirche die Einstellung gegeniiber Schulden verdndert hat, und
stellt fest, dass Kaufleute den Begriff ,,Kirchengeld* verwendeten, der als eine
Art bevorzugte Verpflichtung angesehen werden konnte.?> Mit ,,Kirchengeld*
scheinen Kredit und Wohltétigkeit zu verschmelzen, da die Hailfte der Kredit-
zinsen fiir Bediirftige verwendet wurde.?** Das AusmaB, in dem die Bereitstel-
lung von Krediten durch kirchliche Institutionen — einschlieSlich der Bruder-
schaftskirche — verbreitet war, und die Frage, ob der Begriff , Kirchengeld* ein
Fachbegriff war, der von der iiblichen Praxis abweichende Kredit- und Schuld-
regelungen bezeichnete, bleibt unklar.

Hohere Mitglieder der Bruderschaft iiberwachten die Vollstreckung von
Testamenten, einschlieBlich der Verteilung von Almosen an kirchliche Einrich-
tungen.?”®> Die Bruderschaft konnte sich auch mit solchen Einrichtungen in Ver-
bindung setzen. Im Fall des Klosters Sumela der Gottesmutter auerhalb von
Trapezunt betraf die Korrespondenz zwischen Sumelas Abt und Beamten der
Bruderschaft den vorzeitigen Tod eines der Almosen sammelnden Priester des
Klosters und den Riicktransport von Reliquien und anderen Giitern in seinem

99 ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 6942," 1738), 1. 5; (Tkacuk, 2015): 4.

200 Aleksej Nikolaev im Jahre 1721. ("AVPRI, f. 124, op. 1, d. 14," 1721), 5. Siehe auch
("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 2948," 1729), 1. 3. Ein solcher Lagerraum ist in der alteren Kirche
der Erzengel Michael und Gabriel nicht vorhanden, aber in der Allerheiligenkirche existiert
ein groBer Raum fiir diesen Zweck.

201 (Charlampovi¢, 1999): 126127, 141. Fiir Geschenke von Geschiften an die Bruder-
schaftskirche, siche (Cernuchin, 1997): 149.

202 ("Tyvodikov Tic EAMvikiic Adehpotnrtoc tfic IToAne Niélwv, 1696-1786 [Charta der grie-
chischen Bruderschaft der Stadt Nischyn, 1696-1786]," 1697), 1. 18; (Cernuchin, 1997): 155.
Zur Gewidhrung von Darlehen durch Treuhdnder der Bruderschaftskirche, siehe (Laskarides,
1997): 69. Fiir weitere Beispiele, siche (Charlampovic, 2011): 94.

203 (Tkacduk, 2015): 12.

204 Zur Verwendung des Begriffs ,,yeprosuvie oemveu, siehe ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d.
5757," 1736), L. 3; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 1947," 1751), 1. 7-8. Siehe auch (Fedotov-
Cechovskij, 1884): 78.

205 ("R NBUV, f. 232, d. 164," 1740), 1. 146-146°>. Siehe auch eine Diskussion iiber die Rol-
le der Bruderschaft bei der Uberwachung von Erbschaftsfragen in ("TsDIAK, f. 269, op. 1, d.
176," 1751), 2-2°%, 13.
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Besitz zum Kloster.?% AuBlerdem wandten sich Mitglieder des Klerus mit ihren
Bitten um Almosen zunehmend an die Behorden der Bruderschaft. So schrieb
1765 ein Abt Kallinikos an die Bruderschaft und bat um Almosen fiir sein Klos-
ter, das ,,aufgrund der Unordnung der Zeit und verschiedener von aullen aufer-
legter finanzieller Verbindlichkeiten (t@v didpopwv 1(epeuédwv)™ in Not geraten
war.?07

Die Bruderschaft iibernahm die Rolle des Biirgen?®® und des Beschiitzers.
Sie unterstiitzte die Familien der abwesenden Héindler durch einen Wohlfahrts-
fonds, der auch den Bediirftigen diente. In einem undatierten Dokument bat ein
gewisser David, der sich selbst als unter einem ,,schlechten Stern* (kaxopilixocg)
und als ,,elender Sklave* (dodiog dvarvyng) bezeichnete, die Bruderschaft um
Almosen fiir die Befreiung seiner drei Kinder, die im Osmanischen Reich ver-
sklavt waren. Er klagte, dass diese ,,einen spirituellen Tod* durch die erzwunge-
ne Bekehrung zu erleiden hétten, wenn er sie nicht befreien wiirde. In einem Do-
kument aus dem Jahr 1736 bat ferner ein Nikolaos um eine Erhohung der Wohl-
tatigkeit, die er von der Bruderschaft erhielt, denn sein hoch verschuldetes Ge-
hoft war abgebrannt. Und ein blinder loannes Petrou flehte darum, ihm ,,noch
eine kleine wohltitige Zuwendung (uiov mopauixpoyv élenuocdvnv) aus dem ge-
meinsamen Fonds (dzxo 1o xoivov) der Bruderschaft zu gewidhren®. Er wisse
nicht, wie er seine Kinder schiitzen und iiber den Winter bringen solle.?” Der
Hierodiakon Anastasios, der an Tuberkulose litt, bat auch die Mitglieder der
Bruderschaft: ,,Bedenkt [...] die Trauer, diec mich bedriickt, weil ich allein bin
und die Sprache hier nicht beherrsche [...] und ohne Nahrung und Feuer bin.*?!°
Auch der griechische Kaufmann Adrian Michailov, der von arabischen Piraten
versklavt worden war, appellierte an die Bruderschaft, Almosen zu geben.?!! Im
spateren Jahrhundert bat Alexandra, die Witwe eines griechischen Kaufmanns,
ebenfalls um Almosen, um sich und ihre vier Kinder zu erndhren: ,,Und ich
schime mich nicht, da ich bei dem Angriff der Truppen in den Hénden der Tiir-

206 Der Priestermdnch Ananias war in der Saporoger Sitsch gestorben und trug das versilberte
Wappen des Heiligen Eugenios, des ehemaligen Bischofs von Trapezunt, und eine Kopie des
Chrysobulls, die dem Kloster von einem Alexios Komnenos ausgestellt worden war.
("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 12489," 1754), 1. 1-2°®>. Méglicherweise handelt es sich hierbei um
Alexios III. Komnenos (1338-1390), den Kaiser von Trapezunt (1349-1390). Dazu (Stefec,
2018).

207 Das Kloster war ,,dem Entschlafen der Allheiligsten Gottesgebdrerin Maria mit dem Na-
men Kepina“ gewidmet. Es befindet sich etwa elf Stunden zu Ful} siidostlich von Ioannina.
("DACHO, f. 101, op. 1, d. 4276," 1730), 1. 68. Zu einer dhnlichen Bitte an die Bruderschaft
durch den Okumenischen Patriarchen, siche ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4285a," 1779), 1. 42.
208 Die Bruderschaft bestitigte, zum Beispiel, das gute Benehmen von Priestern, wie das des
Predigers Athanasios Leggaros, der zehn Jahre lang in der Bruderschaftskirche diente.
("DACHO, f. 101, op. 1, d. 4297," 1782), 1. 1-2. Dies wurde im Namen der Bruderschaft von
Michail Venezianov, dem Onkel des Malers Aleksej Gavrilovi¢ Venezianov (1780-1847), un-
terzeichnet.

209 ("DACHO, f. 101, op. 1, d. 4226," 1734), 1. 17, 22, 35.

219 Eine Anfrage aus dem Jahr 1773. ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4269," 1773), 1, 9.
HU("AVPRI, f. 7, op. 4, d. 108," 1772), 1. 5.
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ken zur Sklavin geworden war.*?'2 Obwohl die Betonung der Scham und die ge-
meinschaftliche Festlegung auf ein akzeptables Verhalten hier bemerkenswert
sind, reicht der Quellenkorpus insgesamt nicht aus, um daraus eine Theorie der
verdienten oder unverdienten Empfanger von Wohltdtigkeit abzuleiten.

Die Bruderschaft konnte auch die Kosten fiir Beerdigungen und die Erzie-
hung von Waisenkindern {ibernehmen.?!* AuBerdem unterhielt sie ein eigenes
Pflegeheim und ein Basiskrankenhaus mit zwei Mitarbeitern. Dariiber hinaus
deckte sie die Kosten fiir die regelméBigen Feste.?!* Durch die Fiirsprache jener
Heiligen, die die Bruderschaft schiitzten, wurde die Mitgliedschaft als Beitrag
zur Erlosung gesehen. Die Mitglieder der Bruderschaft waren verpflichtet, Ge-
schenke zu machen ,,zu ihrem ewigen Andenken und als Beispiel fiir diejenigen,
die ihnen folgen wiirden*.?!> Der Hierodiakon Anastasios als einer der Empfin-
ger der Néichstenliebe der Bruderschaft driickte es folgendermallen aus: ,,Ich ste-
he weiterhin in Threr Schuld und bin verpflichtet, Gott, der die Menschheit liebt,
fiir die Seelen Ihrer seligen Eltern zu bitten.“*!® Die Mitglieder der Bruderschaft
gaben Almosen, wie in einem Dokument der Bruderschaft aus dem Jahr 1773
vermerkt ist: ,,Damit wir fiir alle Ewigkeit abberufen werden.*“ Nicht Mdnche
und Kloster, sondern die Bruderschaft, also die Gemeinschaft als Ganzes, dient
hier als Ort der Erinnerung; Erinnerung an die Gemeinschaft, die mit der Gottes-
gemeinschaft verschmolz, was in gewisser Weise der Erlosung gleichkommt.?!”

Der Begriff ayarn (Agape, ,,Liebe oder ,,Nichstenliebe*) wurde wieder-
holt in den religidsen, aber auch in den juristischen Dokumenten der Bruder-
schaft verwendet und enthiillte das Ideal, nach dem ihre Mitglieder streben soll-
ten. Die ersten Mitglieder griindeten die Bruderschaft ,,bewegt von gottlicher
Liebe“.?!®* Um ein Dokument zu zitieren:

[...] und wir kamen zusammen in der Liebe, der ersten und wichtigsten
Tugend, die fahig ist, alles zu vollbringen, sowohl auf Erden als auch

212 ("DACHO, f. 101, op. 1, d. 4276," 1730), 1. 60.

213 (Fedotov-Cechovskij, 1884): 79; (Laskarides, 1997): 63, 77.

214 (Charlampovi¢, 1929): 20; (Cernuchin, 1997): 145; (Laskarides, 1997): 87—88, 136. Fiir
die Summen zur Deckung der Kosten fiir Lebensmittel, StiBigkeiten, Wein, Kaffee und Ta-
felsilber fiir solche Feste im Jahre 1785, siehe ("DAChHO, f. 101, op. 1, d. 4300," 1785), 1. 1.
215 Fiir das Heil ihrer Seelen und ihr ewiges Gedenken® stellt das Spendenbuch der Bru-
derschaft fest. (Cernuchin, 1997): 144, 150; (Laskarides, 1997): 133. Rechts von der Jungfrau
Maria auf der Ikonostase der Kirche befand sich eine Ikone des Propheten Elias, des Schutz-
patrons der Kiirschner. (Dmitrievskij, 1885b): 376.

216 ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4269," 1773), 1. 9.

27 (Laskarides, 1997): 151, 182-184, 205-208.

218 (Cernuchin, 1997): 144. Der Verweis bezieht sich auf den Brief des Paulus an die Galater
5: 22-23. Weitere Beispiele fiir Agape als Griindungsideologie der Bruderschaft finden sich
im Text aus einem Manuskript von 1734 (nicht 1773, das sich auf andere Teile der Akte be-
zieht). ("DAChHO, f. 101, op. 1, d. 4273," 1773), L. 1.
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im Himmel, in der Natur der Engel und Menschen, mit einem Wort, in
der ganzen sichtbaren und unsichtbaren Schopfung.?!

All dies wirft die Frage nach der Beziehung zwischen Vertrauenssystemen, einer
Erweiterung der Liebesanweisung und dem kommerziellen Austausch auf. Der
Dichter, Pilger und Almosensammler Caesarios Dapontes hatte einen weiten
Weg zuriickgelegt, als er feststellte, dass ,,der Handel (1 mpayuareio) eine der
Friichte der Liebe ist*, obwohl er weniger den doux commerce als vielmehr die
Friedensabkommen zwischen den Reichen im Sinn hatte.??°

Es besteht kein Grund anzunehmen, dass die Mitglieder der Bruderschaft
das Ideal der Agape jederzeit konsequent verfolgten. Auch hier erforderte der
Aufbau von Vertrauenssystemen zwischen den Mitgliedern der Bruderschaft
eine klare Trennung zwischen den Unzuverldssigen und den als vertrauenswiir-
dig erachteten Personen; daher schwebte, im Gegensatz zur Sprache der Liebe,
die stindige Drohung der Achtung iiber diejenigen, die sich nicht an die Regeln
der Bruderschaft hielten. Charakteristisch fiir diese Haltung heit es in einem
Dokument daher: ,,Wenn sie der Entscheidung der Héandler nicht folgen, sollen
sie getadelt und [aus der Bruderschaft, I.C.] ausgeschlossen werden. !

Dieses Ausgeschlossenwerden glich einer Exkommunikation. Die Charta
der Bruderschaft legte fest, dass, sobald ein Grieche seine Verbindungen zur
Bruderschaft abbrach, die Priester der Bruderschaft ihn nicht mehr zur Kom-
munion in den Kirchen der Bruderschaft zulassen durften.??> Eine Reihe von Do-
kumenten der Bruderschaft bestdtigen, dass immer dann, wenn eines ithrer Mit-
glieder nicht der ,,6ffentlichen Meinung* gehorchte, ,,alle [...] ihn als Judas be-
trachten sollten, und [...] er keine Aussichten haben sollte, irgendeine Art von
Aktivitit mit den Briidern und der Kirche zu unternehmen.??® Diese Beziehung
zwischen Achtung und Exkommunikation zeigt sich etwa im offiziellen Bestiiti-
gungsdokument (,,Universal®) des Hetman Mazepa von 1697 und dem anschlie-
Benden Appell der offiziellen Organe der Bruderschaft, Demetres Matzmates,
der viele ,,Storungen in der kirchlichen Ordnung* verursacht hatte, aus der Bru-
derschaft auszuschliefen.?**

In solchen Urteilen sollten jedoch nicht die Entscheidungen der orthodo-
xen Hierarchen, sondern die der Gemeinschaft als Ganzes als Grundlage fiir Le-
gitimitit und Duldung dienen.?® Die Ideologie der Agape mag dazu beigetragen
haben, ein gewisses Mall an Vertrauen zwischen den Mitgliedern der Bruder-

219 ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4272," 1773), 1. 2. Siehe auch (Cernuchin, 1997): 144.

220 (Dapontes, 1880): opuc’.

21 ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4272," 1773), 1. 17.

222 (Laskarides, 1997): 4-15.

223 Das besondere Dokument datiert auf den 21. Mirz 1731 ("DAChO, f. 101, op. 1, d.
4285a," 1779), 1. 2-2°>. Zur ,,6ffentlichen Meinung* oder ,,yveouny korvipy*, siche ("DAChO, f.
101, op. 1,d. 4273," 1773), 1. 1; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4272," 1773), 1. 2°>, 17°°-,

224 ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 4225," 1680), 1. 6°>-7. Siehe auch (Storozevskij, 1863): 11.

225 Zur Bedeutung solcher AuBerungen bei der Organisation kommunaler Machtstrukturen,
siche (Black, 1984): 22, 134, 137.
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schaft zu fordern. Wichtiger ist jedoch, dass die Bruderschaft nicht versuchte,
die Néchstenliebe als zentrales Element der Identitit ihrer Mitglieder zu erset-
zen, sondern eher eine laienhafte und gemeinschaftliche als eine hierarchische
Kontrolle iiber sie auszuiiben.

Wohltitigkeit und Handel: Auf dem Weg zu einer Bewertung der
Beziechungen zwischen dem Orthodoxen Christentum und der
wirtschaftlichen Moderne

Dieser Aufsatz begann mit zwei Zitaten, eines des Patriarchen Dositheos, der
1705 argumentierte, dass die Hierarchen der Kirche verpflichtet seien, ,,all jene
zu beschiitzen, die ungerecht behandelt werden®, und das zweite aus der zwi-
schen 1815 und 1817 verdffentlichten Kommerziellen Enzyklopddie von Nikola-
os Papadopoulos dahingehend, dass der Handel fiir alle Menschen und die ganze
Gesellschaft von Nutzen sei. In den Schriften des Patriarchen werden die gesell-
schaftlichen Bindungen auf der Grundlage des Anbietens und Annehmens von
Almosen, Wohltitigkeit und Diensten beschrieben. Doch die Art und Weise, wie
die ranghochsten Vertreter der Kirche um Almosen baten, unterschied sich we-
sentlich von der Art und Weise, wie Menschen in extremer Not um Almosen ba-
ten. Die Mittellosen erniedrigten sich selbst vor ihren Gonnern. Sie bezeichneten
sich selbst wiederholt als ,,mitleiderregend* (é¢yw 0 éieervdg) oder ,,erbarmlich®
(6votvog) und baten ,,Habt Erbarmen mit mir, dem Elendsten®.??® Wenn sich
ein Patriarch an die Kaufleute wandte, um Almosen zu erbitten, war sein Ton
dagegen alles andere als demiitig; ganz im Gegenteil, durch diese Forderung iib-
te er Autoritét tiber seine Herde aus. Die Strategie des Almosensammlers hing
also von seiner Stellung und Macht innerhalb der Gemeinschaft ab.
Papadopoulos, der vom wirtschaftlichen Denken Adam Smiths und der
Aufklarung durchdrungen war und schrieb, um den Bediirfnissen der kommer-
ziellen Schichten seiner Zeit gerecht zu werden, rithmte sich eines anderen Bil-
des. Der Handel war fiir Papadopoulos sowohl autonom als auch allgegenwirtig,
eine Fahigkeit, die alle Dinge umfasste (évaykali{ouevn 6ia to. mpdyuara). Jeder
spezialisierte sich auf sein individuelles Fachgebiet, wihrend gleichzeitig der
Marktaustausch es ermoglichte, dass diese Spezialisierung fiir das Ganze von
Vorteil war. Aber die positiven Auswirkungen der kommerziellen Tatigkeit wa-
ren nicht nur das Ergebnis von Eigeninteresse. Vielmehr standen soziale und
moralische Erwdgungen im Mittelpunkt von Papadopoulos’ Argumenten. Durch
den Handel ,,haben alle Nationen einander kennengelernt und leben zusammen,

als wiren sie eine groBe Familie*.??’

226 ("DACHO, f. 101, op. 1, d. 4226," 1734), 1. 5, 17, 22; ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 1077,"
1769), 1. 3. Fiir dhnliche Auffassungen auf Russisch, siehe ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d.
1744," 1750), 1. 1.

227 (Papadopoulos, 1989): 8, 16, 131-132.
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Kaum ein Jahrhundert trennt den Patriarchen Dositheos vom Okonomen
Papadopoulos. Doch die Entwicklungen in den osmanisch-russischen Grenzge-
bieten wéhrend dieses Jahrhunderts erlauben es, die in diesem Artikel aufgewor-
fenen Fragen neu zu formulieren: Wie kénnen wir das Verhéltnis zwischen Or-
thodoxem Christentum und Marktaustausch an diesem Punkt charakterisieren?
Und inwieweit kann das florierende Wachstum des Handels iiber diese Grenzre-
gionen hinweg als mitverantwortlich fiir den intellektuellen Ubergang von der
Herrschaft Dositheos’ zur wirtschaftlichen Modernitidt Papadopoulos’ gemacht
werden?

Weitere Forschungen konnten besonders in zwei Bereichen ergiebig sein:
die Rolle der Néichstenliebe bei der Neugestaltung der materiellen und natiirli-
chen Umwelt der Grenzgebiete und die Bedeutung der Abgrenzung getrennter
Sphéren fiir das Religiose und das Sdkulare im Russischen Reich. Diese Tren-
nung hat , Nichstenliebe* eingeengt und an den Rand gedringt, was zum Teil
auch die Art und Weise erklart, in der diese bis heute untersucht wird.

Erstens wirkten sich die Konsummuster, die sich aus den Praktiken des
Almosensammelns und der Wohltatigkeit ergaben, auf die Gestaltung der mate-
riellen Welt der Volker aus, die in diesen Grenzregionen lebten und sie durch-
reisten. Die materielle Welt wiederum gestaltete die natiirliche Umwelt dieser
Regionen neu. Am augenfillligsten war dies im Bereich der religiosen Architek-
tur. Ein Grofteil der gesammelten Almosen wurde fiir die Instandhaltung und
den Bau von Kldstern und Kirchen mit ihren Kuppeln und Glockentiirmen ver-
wendet.??® Die religiose Architektur markierte neben den Befestigungsanlagen
am deutlichsten die Umwandlung dieser Grenzregionen in christianisiertes, ge-
schiitztes, besiedeltes, abgegrenztes und dann kultiviertes Land (oft in dieser
Reihenfolge). Die brennbare Steppe wurde zur exportorientierten Schwarzerde-
Region des Russischen Reiches, und Steinbauten ersetzten Holzbauten, nachdem
diese abgebrannt waren.?*

Unvermeidlich spiegelten sich die oben beschriebenen Wohltétigkeits-
konflikte in den Auseinandersetzungen um die durch die Praktiken der Néich-
stenliebe errichteten Gebdude und um die 6ffentliche Architektur wider.?° Dazu
gehorte die Frage, wer Almosen fiir den Bau und Unterhalt der Bruderschaftskir-
chen spenden sollte.**! Auch damit verbunden war die Frage der Nutzung und
Kontrolle des Landes in der Umgebung von Kldstern und Kirchen, oft im Zen-
trum der Stddte und Gemeinden, die gegriindet wurden oder exponentiell wuch-

228 Zum Nikolauskloster in Moskau, siehe ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 19481," 1733), 1. 2. Zu
gleichwertigen Bauarbeiten am Vatopedi-Kloster auf dem Berg Athos aus Mitteln, die vom
Priestermonch Elisdus gesammelt wurden, sieche ("TsDIAK, f. 229, op. 1, d. 166," 1764), 1.
63-63°".

229 7u einem solchen Fall, siehe ("TsDIAK, f. 128, op. 1, d. 5," 1718), 1. 3-3°®. Zu einem an-
deren Fall, siche ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3175," 1759), 1. 1-2.

230 Zur gemeinsamen Verwendung der Begriffe ,,Offentlichkeit* und ,,Architektur* (om apxu-
mexmypul nyoauunoeo |[...] 30anus) und zum fraglichen Streitfall, siehe ("TsDIAK, f. 54, op.
3,d. 5783," 1771), 1. 2-3°",

BL("DAChHO, f. 101, op. 1, d. 4315," 1799), 1. 1-6.
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sen. In einem Fall aus dem Jahr 1771 wurde das Land um eine Kirche in Ni-
schyn herum als von betrachtlichem kommerziellem Wert angesehen, da es an
der Hauptverkehrsachse zwischen Nischyn und Kiew lag.>*? Der Bau des Meto-
chions des Katharinen-Klosters in Kiew war auch gepridgt von einem lang anhal-
tenden Streit dariiber, ob das betreffende Land als Marktplatz (6azap) und nicht
als Kirche erschlossen werden sollte und wer das Recht hatte, diese Frage der
Stadtplanung zu bestimmen.?*? Pétr Ternaviot, ein ,xt/rwp* (d.h. Griinder und
Geldgeber) des Verkiindigungsklosters in Nischyn, beklagte sich dariiber, dass
das Kapital des Klosters nicht angemessen genutzt worden sei: ,,Wenn dieses
Geld verzinst worden wire, wire es moglich gewesen, zusammen mit Spendern
eine steinerne Kirche zu errichten. >3

Der stindige Kontakt zwischen Nischyn und Kiew, dessen Haupttrager
jene griechischen Moénche wurden, um die Kinder der Mitglieder der Bruder-
schaft zu unterrichten — man mag sich hier an Nikolaj Gogols Wij (Buii) erin-
nern —, muss die Unterschiede in den kommunalen Strukturen spiirbar gemacht
haben.?** Der Archimandrit Kosmas hatte in Nischyn eine Kirche oder ein ande-
res Gebidude fiir das Kloster der Megisti Lawra auf dem Berg Athos beantragt,
genau ,,wie es die Sinaiten getan haben®.>*® Bei solchen Konflikten um die Kon-
trolle liber Gebdude handelte es sich weniger um Streitigkeiten iiber die Nutzung
bestimmter Gebaude, sondern vielmehr um Konflikte tiber die Art der sozialen
Interaktion — mit Auswirkungen auf die Topographie der Verbundenheit und die
Machtzentren, die jede Gemeinschaft definieren. Es war die Kontrolle iiber sol-
che Einrichtungen, die wiederholte Muster der sozialen Interaktion und damit
das tdgliche Leben in den Grenzgebieten prégte.

Zweitens miissen neben den Verdnderungen im materiellen und physi-
schen Umfeld die Auswirkungen der fortschreitenden Abgrenzung getrennter re-
ligioser und sdkularer Sphiren, die fiir die Regierungsfiihrung des Russischen
Reiches im 18. Jahrhundert charakteristisch waren, mit Blick auf die Wohlta-
tigkeit beriicksichtigt werden. 1725 ging die Regelung des Almosensammelns
durch die Orthodoxen des Osmanischen Reiches vom Kollegium fiir Auswdrtige
Angelegenheiten (zuvor Iloconvckuti [Ipuxa3, oder Botschafterkanzlei) in die
Zustindigkeit des Heiligen Synods iiber.”*” Da selbst der Patriarch von Jerusa-

232 Zum fraglichen Streitfall, siehe ("TsDIAK, f. 54, op. 3, d. 5783," 1771), 1. 2-3°?.,

23 ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 216," 1739), 1. 14, 16-19.

234 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3175," 1759), 1. 1-2.

235 Siehe die Reisen des Abtes des griechischen Klosters von Kiew nach Nischyn und zuriick
im Jahr 1754. Bei der Beantragung eines Reisepasses gibt er nicht einmal den Zweck seines
Besuchs an. ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2539," 1754), 1. 1-2. Zum Mdnch Gregorios, der
an der Akademie studierte, im griechischen Kloster von Kiew lebte und 1768 nach Nischyn
geschickt wurde, um dort zu lehren, siehe ("IR NBUYV, f. 301, d. 221, tom 3," 1768), 1. 225-
225,

236 ("R NBUV, f. 232, d. 164," 1740), 1. 132-132°>, 135,

237 7ur Gesetzgebung beziiglich der Sammlung von Almosen, siehe ("PSZ, Sammlung 1, Band
2, Nr. 659," 1676): 75; ("PSZ, Sammlung 1, Band 2, Nr. 693," 1677): 104; ("PSZ, Sammlung
1, Band 2, Nr. 818," 1680): 264; ("PSZ, Sammlung 1, Band 7, Nr. 4149," 1723); ("PSZ,
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lem sich an den Synod wandte und nicht an den Zaren, wie es frither der Fall ge-
wesen war, um Almosen zu erbitten, bedeutete die Erlaubnis, Almosen zu sam-
meln, selbst auf dieser hochsten Ebene keinen direkten Zugang mehr zu den
Spitzen der russischen (sdkularen) Macht.?*® Ein dhnlicher Prozess der Kompe-
tenzabgrenzung wirkte sich auf Rechtsstreitigkeiten iiber den Tausch im Allge-
meinen aus. So heifit es in einem Dokument {iber die Schulden des Klosters der
Heiligen Dreifaltigkeit in Gustynja/Hustynja (Wiiste) gegeniiber einem Nischy-
ner Griechen: ,,Verfahren dieser Art fallen in die Zustandigkeit ziviler und nicht
geistlicher Gerichte.*?*

Die Miihen eines Griechen von Nischyn aus dem Jahr 1727 mogen als
[lustration fiir den verringerten Einfluss der Hierarchen des orthodoxen Ostens
dienen, was wohl eine Folge der fortschreitenden Abgrenzung von getrennten
religidsen und sikularen Sphiren ist. Georgij Likanarov hatte vom Okumeni-
schen Patriarchen Paisios II. (erste Amtszeit als Patriarch: 1726-1732) die Er-
laubnis erhalten, seine Patentochter Anna zu heiraten. Anna war vom Judentum
konvertiert und im Alter von zehn Jahren in der Bruderschaftskirche getauft
worden. Die Entscheidung des Patriarchen wurde vom russischen Heiligen Sy-
nod angefochten und riickgidngig gemacht. Paisios, so hieB3 es, ,hat keinerlei
Macht in geistlichen Angelegenheiten (6 OJyxoeusix Oenax) im Russischen
Reich“.?* Die zunehmende staatliche Kontrolle Russlands iiber die Grenzregio-
nen fiihrte zu verdnderten Mustern an der Schnittstelle zwischen dem Religiosen
und dem Sikularen und damit auch zwischen Wohltéitigkeit und Marktaus-
tausch. Die Anzahl und der Rang der nach Russland reisenden Geistlichen sowie
die GroBe ihres Gefolges wurden reguliert und das Entsenden von Almosen-
sammlern durch religiése Einrichtungen einer festgelegten RegelmiaBigkeit un-
terworfen. Laiengesandten wurde es verboten, Almosen fiir die religiosen Ein-
richtungen des orthodoxen Ostens zu sammeln.”*! Wer nicht im Besitz der erfor-
derlichen Dokumente war, wurde an der Einreise gehindert oder sogar ausge-
wiesen.?* Versuche, die Bewegung durch die Grenzgebiete einzuschrinken, und

Sammlung 1, Band 9, Nr. 6511," 1733). Siehe aullerdem (Kapterev, 1895): 472-473; (Kapte-
rev, 1914): 271-275; (Stathe, 1999): 162-163.

238 ("RGIA, f. 796, op. 478, d. 282," 1766), 1. 7-7°".

239 ("TsDIAK, f. 127, op. 1024, d. 2836," 1785), 1. 5-6°>. Zu einem weiteren Fall, in dem die
Frage der angemessenen Rechtsprechung im Mittelpunkt stand, siehe ("TsDIAK, f. 127, op.
1024, d. 2568," 1779), 7-7°, 11-14°",

240 (IR NBUV, f. 312, d. 438," 1728), 1. 81-90.

241 71 diesen Privilegien und Einschrinkungen, siehe ("TsDIAK, f. 51, op. 3, d. 8550," 1748),
1. 10-10°>; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2362," 1753), 1. 4-5; ("TsDIAK, f. 59, op. 1, d.
2603," 1755), 1. 1, 8-8°*. Fiir ein Beispiel beziiglich eines Siebenjahresintervalls, sieche
("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2763," 1755), 1. 1-1°Y.,

242 Dies geschah bei dem Protosynkellos (Stellvertreter eines Bischofs) Serapheim und dem
Hierodiakon Sophronios vom Patriarchat von Jerusalem, die 1768 in Moskau ankamen.
("AVPRI, f. 52, op. 1, d. 2," 1768), 1. 1-2, 4. Zum Fall eines athonitischen Almosensammlers,
der angab, dass er ohne die erforderlichen Dokumente keine Erlaubnis erhalten wiirde, von
Kiew nach Moskau zu reisen, siehe ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 694," 1742), 1. 1-1°>. Fiir
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Bemiihungen, die unkontrollierte Sammlung von Almosen einzuddmmen, wur-
den oft kombiniert.?** Die Kontrolle, die der Metropolit von Kiew und andere
Bischofe iiber das Sammeln von Almosen in ihren Eparchien ausiibten, war
zwar nie vollstindig, kann aber als Hinweis auf die allgemeine Richtung des
Wandels gewertet werden.*

Sogar die Orte, an denen sich Kaufleute ansiedelten, bezeugen die wach-
sende Abgrenzung getrennter religioser und sdkularer Sphéaren und damit eine
Abnahme des kirchlichen Einflusses. In Moskau und Kiew nahm die Zahl der
Migranten und Einwanderer aus dem Osmanischen Reich, die sich {iber lange
Zeitraume in den athonitisch bzw. sinaitisch verwalteten Klostern authielten, ab.
Sie mieteten sich stattdessen nun vermehrt in verschiedenen Stadtteilen ein.?*

Jedenfalls sollte man angesichts der Besonderheiten der osmanisch-russi-
schen Grenzgebiete im 18. Jahrhundert und der Schwierigkeiten ihrer genauen
rdumlichen Bestimmung mit Verallgemeinerungen vorsichtig sein. Die Schriften
Dositheos’ und Papadopoulos’ sollten am besten als Idealtypen betrachtet wer-
den; d.h. nicht als Darstellungen der Gesellschaft, wie sie war, sondern als
Visionen dessen, wie die Gesellschaft aus deren Sicht werden sollte. Wenn es
Spannungen gibt, die fiir die Beziehungen zwischen dem Orthodoxen Christen-
tum und der wirtschaftlichen Entwicklung im Laufe des 18. Jahrhunderts cha-
rakteristisch sind, dann sollten diese durch die Untersuchung der Summe der
gelebten Erfahrungen der orthodoxen Voélker dieser Regionen sowie der Art und
Weise, wie Nachstenliebe und Marktaustausch praktiziert wurden, deutlich wer-
den; und natiirlich auch durch Schriften wie diejenigen von Dositheos und Papa-
dopoulos.

In den hier untersuchten Quellen ist ferner keine Diskrepanz zwischen
Kirche und sozialem Engagement erkennbar. Almosenspenden und Wohltatig-
keit wurden weitgehend synonym verstanden. Entscheidend ist, dass die Prakti-
ken der Nachstenliebe soziale Unterstiitzung generieren konnten und damit zu-
mindest einen Teil der Nachfrage auslosten, die den kommerziellen Austausch
ermoglichten. Vor allem aber legt die skizzierte Beziehung zwischen Néchsten-
liebe und kommerziellem Austausch nahe, die Annahme einer notwendigerwei-
se mystischen oder quietistischen orthodoxen Sichtweise aufzugeben.

Angesichts der Vielfalt der kommunalen Strukturen, die die osmanisch-
russischen Grenzregionen im Laufe des 18. Jahrhunderts kennzeichneten, wire

dhnliche Beispiele, siehe ("IR NBUV, f. II, d. 4104," 1722), 1. 63; ("TsDIAK, f. 127, op.
1020, d. 1856," 1751), 1. 8; ("RGIA, f. 796, op. 478, d. 282," 1766), 7-7°".

243 ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2879," 1756), 1. 22-25.

244 Es gibt viele Dokumente, die die Rolle des Metropoliten von Kiew offenbaren, der auch
das Almosensammeln in der Saporoger Sitsch regelte. Der Titel und die Beziehung von Kiew
zu anderen Bischofsitzen, wie zu demjenigen von Tschernihiw/Tschernigow, waren jedoch in
dieser Zeit eine Quelle von Spannungen. Siehe ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 2772," 1755),
1. 1-1°%; ("TsDIAK, f. 127, op. 1020, d. 3851," 1767), 1. 3-3°%; ("TsDIAK, f. 127, op. 127, op.
175,d.34," 1781), 1. 1.

245 Matvei Demetriev ist ein Beispiel fiir diesen Trend, der jedoch nicht quantifiziert wurde.
("AVPRI, f. 7, op. 3, d. 173," 1766), 1. 1.
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es allerdings etwas voreilig, einen direkten Zusammenhang zwischen der Zunah-
me des Handelsaustausches und der Sékularisierung zu postulieren. Die Welt-
sicht der sehr wohlhabenden, in Nischyn und Moskau ansédssigen Zosimas-
Héndler auf dem Hohepunkt ihres Ansehens am Ende des 18. Jahrhunderts war
von ihren religidsen Uberzeugungen sehr stark gepriigt. Diese Briider zogen es
vor, unverheiratet zu bleiben, um ihren Reichtum an die Armen zu verteilen,
aber auch zum Zwecke der Aufklarung, wozu sowohl Bildungseinrichtungen als
auch die Kirchen der Nischyn-Bruderschaft beitragen sollten.?*¢ Es wiire interes-
sant, die Zosimas-Briider mit dem Leben und Wirken des in Moskau ansédssigen
Zoes Kaplanes (1736-1806) zu vergleichen und gegeniiberzustellen, der eben-
falls mit und iiber die Nischyn-Bruderschaft Handel trieb. Wie aus einer zeitge-
nossischen Eulogie zu Ehren seines Andenkens Die seltenen Wohltdtigkeitsakti-
vititen von Zoes Konstantinos Kaplanes hervorgeht, konnen auch seine karitati-
ven Aktivitdten als performative Akte betrachtet werden. Die Dokumentation
von Kaplanes’ wohltdtigen Werken und seinem Leben liest sich wie ein morali-
scher Appell. Seine philanthropischen Taten als gutes Beispiel wurden sowohl
russischen als auch griechischen Lesern zuginglich gemacht.?*’ Andere Grie-
chen aus dieser Zeit spendeten Almosen, um ein neues Krankenhaus und eine
Krankenstation in Nischyn zu errichten.?*® Obwohl der Austausch iiber die
Grenzgebiete hinweg weiterhin personalisiert, auf Kontaktnetzwerken aufgebaut
und hochpolitisch war, existierte doch eine groBere Unterscheidung zwischen
Wohltitigkeit und kommerziellem Austausch als zu Beginn des Jahrhunderts.**

246 Fiir Spenden im Wert von 200 Rubel, die Nikolaos Zosimas (1759-1842) in seinem Testa-
ment an die Bruderschaftskirche geleistet hat, siehe ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 3478," 1845),
1. 9-9°* Siehe auch (Bettes, 1990); (Chatziioannou, 2004): 404—405. Zu den Spenden der Zo-
simas an das Priesterseminar von Tschernihiw und zu Gerichtsverfahren im Zusammenhang
mit diesen Spenden, siehe ("DACHO, f. 679, op. 4, d. 1066," 1820), 1. 1, 4-6.

247 Siehe die ihm gewidmete Gedichtnisschrift: ,,Pbaxiit 6maroabrensasiii mogsurs 305 Kon-
crantuHoBruya Kammanu, Bs I'pentin 1736 roga pomausmiarocs, Bb MockBhb ke 20 mgexaOps
1806 rona cxonuaBmarocsi / Zravio Evmotiag épya 100 Zaon Kwvortaviivov Kamiavy, yevvn-
Oévrog eic paikiov @ 1736, kai droBovovrog eic Moayav, tij 20 Aekeuppion, 1@ 1806 Erer
[Die seltenen Wohltitigkeitsaktionen von Zoes Konstantinos Kaplanes, 1736 in Griechenland
geboren und am 20. Dezember 1806 in Moskau gestorben], Moskau 1809.

248 ("DAChO, f. 101, op. 1, d. 379," 1802), 1. 6-17, 22.

24 Ich bin noch nicht auf einen Artikel iiber das sich #ndernde Vokabular der Nichstenliebe
gestoBBen, der Begriffe wie ,,edepyétnc™ und ,,meyenam enthilt. Zu den Entwicklungen in die-
sem Bereich, insbesondere bei den Griechen in den habsburgischen Ladndern und weiter west-
lich, siehe (Theodorou, 1987): 119-154; (Stassinopoulou, 2017): 171-190; (Saracino, 2017):
223-256; (Saracino, 2018b): 271-303; (Soursos, 2018): 25-57. Zum Thema der sozialen Di-
mensionen der Nachstenliebe im Russischen Reich des 18. Jahrhunderts, sieche u.a. (Ransel,
1988): 31-61; (Hartley, 1990): 167-202; (Kaiser, 1998): 125-155; (Ulianova, 2000): 28-51;
(Marker, 2000): 369-392; (Lavrinovich, 2017): 224-252. Zum Zeitpunkt des Schreibens ist es
mir nicht gelungen, Zugang zu den folgenden zwei Beitrdgen zu erhalten: (Jahn, 2002): 433—
446; (Kozlova, 2010). Aus der reichhaltigen Literatur zu karitativen und philanthropischen
Institutionen in den ostromischen/byzantinischen und osmanischen Staaten, siehe, indikativ,
(Barnes, 1986); (Herrin, 1986): 151-165; (Yildirim, 1999): 27-51; (Stathakopoulos, 2007):
1-12; (Kolovos, 2011): 235-251.
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Bei aller sonstiger Kontinuitét stellt die Griindung der Bruderschaft eine
bedeutende Verdnderung dar. Bei der Griindung der Bruderschaft versuchten
ihre Mitglieder, Grenzen zu setzen, die sie selbst und ihre Aktivitdten vor dul3e-
ren, Eingriffen, besonders durch die griechischen Hierarchen, schiitzen konnten.
Indem sie ihre Abhingigkeit von den hoheren Geistlichen des osmanischen Os-
tens verringerten, die sich als so niitzliche Unterstiitzung fiir Bewegung und
Austausch erwiesen hatten, trugen die Mitglieder der Bruderschaft zur Veridnde-
rung der Praktiken sowohl der Wohltétigkeit als auch des kommerziellen Aus-
tausches bei. Zumindest erhdhte die Bruderschaft den Einfluss der Laien und
erweiterte die Bandbreite der Moglichkeiten, die ihren Mitgliedern zur Verfii-
gung standen, was eine groBere Variation der Praktiken im Zusammenhang mit
dem Austausch ermdglichte.

Das Verhiltnis zwischen Orthodoxen Christentum und wirtschaftlicher
Entwicklung im 18. Jahrhundert war einem Wandel unterworfen. Bereits um
1700 gab es ein Spannungsverhéltnis zwischen Wohltitigkeit und Handelsaus-
tausch, obwohl sich diese Aktivitdten in der Tat in erheblichem Male gegensei-
tig unterstiitzten; im Laufe des 18. Jahrhunderts wurde der Handelsaustausch
immer differenzierter und l6ste sich aus der Abhdngigkeit von der Wohltitig-
keit. In diesem Zusammenhang lésst sich erkldren, wie die weitgehend religios
gepragte Nischyn-Bruderschaft als Teil einer beginnenden Differenzierung zwi-
schen sdkularer und religidser Autoritdt gesehen werden kann: Denn die Mittel,
die zu dieser Differenzierung eingesetzt wurden, waren genau die damals ver-
fligbaren religiosen Prototypen. Somit stellt die Nischyn-Bruderschaft in ihrer
Entstehungsphase keinen Fall von Sdkularisierung per se dar. Vielmehr sind es
die Konturen der Gemeinschaft und die Loci der Macht, die im Prozess der Ver-
schiebung beobachtet werden konnen.
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Abb. 1: Kloster und Patriarchate im Kontext des Almosensammelns im

Russsichen Reich, 1700-1785%°
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250 Erliuterung zur Abb. 1: 1. Kloster des Heiligen Jakobus, Rostow; 2. Nikolaus-Kloster,
Moskau; 3. Epiphanie-Kloster, Moskau; 4. Svenskij Kloster; 5. Verkiindigungskloster,

Nischyn; 6. Kloster der Heiligen Dreifaltigkeit, Gustynja/Hustynja (Wiiste); 7. Kloster der

Petscherskaja Lawra (Kiewer Hohlenkloster); 8. Kloster Vydubickij, Kiew; 9. Eparchie von
Gothia und Kaffa (Theodosia), Krim; 10. Kloster der Panagia Theoskepasti, Trapezunt; 11.
Hilandar-Kloster, Berg Athos; 12. Vatopedi-Kloster, Berg Athos; 13. Iveron-Kloster, Berg
Athos; 14. Karakallou-Kloster, Berg Athos; 15. Megisti Lawra-Kloster, Berg Athos; 16.
Kloster der Geburt der Seligen Jungfrau Maria, loannina; 17. Kloster des Entschlafens der
Gottesgebdrerin Maria (Kepina); 18. Kloster des Johannes des Téufers, Cidsarea (Qeisarjah,
Qaysaria); 19. Kloster des Johannes des Theologen, Patmos; 20. Kloster der Erzengel
(Taxiarchon) Michael und Gabriel, Serifos; 21. Kloster des Propheten Elias, Kalamata; 22.

Kloster der Heiligen Katharina, Sinai.
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DAChHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DAChHO, f. 101, op.
DAChHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DAChHO, f. 101, op.

1, d. 30, 1768.
1,d. 37, 1769.
1,d. 379, 1802.

1,d. 1077, 1769.
1,d. 1081, 1769.
1, d. 2393, 1779.
1,d. 3419, 1781.
1,d. 3478, 1845.
1, d. 4225, 1680.
1, d. 4226, 1734.
1, d. 4269, 1773.
1,d. 4272, 1773.
1,d. 4273, 1773.
1, d. 4276, 1730.
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IncTutyr pykonmcy

DACHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DAChHO, f. 101, op.
DAChHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DACHO, f. 101, op.
DAChHO, f. 679, op.

HauionaanHoi

1, d. 4285a, 1779.
1, d. 4296, 1780.
1,d. 4297, 1782.
1, d. 4300, 1785.
1,d. 4304, 1791.
1,d. 4315, 1799.
1, d. 4320, 1803.
4, d. 1066, 1820.

Bepnaacskoro (IR NBUV)

IR NBUV, f. 160, d. 597, 1723.
IR NBUV, f{. 160, d. 1130, 1773.
IR NBUV, {. 232, d. 164, 1740.
IR NBUV, f. 232, d. 279, 1745.

IR NBUV, f. 301, d. 221, tom. 3, 1768.

IR NBUV, f. 312, d. 438, 1728.
IR NBUV, {. 11, d. 226, 1738, 1738.
IR NBUV, f. 11, d. 4104, 1722.
IR NBUV, {. V, d. 1062, 1744.
IR NBUV, {. V, d. 3626, 1774.

Oi0sioTexkn YkpaiHu

Iannis Carras

iMm. B.

Poccuiicknii rocyiapcTBeHHbIH apxuB ApeBHUX akTOB (RGADA)

RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.

1,d. 1, 1713.
1,d. 1, 1707.
1,d. 1, 1706.
1,d. 1, 1705.
1,d. 1, 1701.
1,d. 2, 1719.
1,d. 2, 1718.
1,d.2, 1711.
1,d. 2, 1710.
1,d. 2, 1708.
1,d. 2, 1706.
1,d. 2, 1704.
1,d.2,1703.
1,d.3,1714.
1,d. 4, 1708.

I.



RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
RGADA, f. 52, op.
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1, d. 4, 1705.
1,d.5,1712.
.6, 1712.
6,1711.
7,1719.
7,1707.
7,1705.
7,1704.
7,1703.
8, 1711.
8, 1710.
9, 1705.
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9

10, 1711.
10, 1706.
11, 1705.
11, 1702.
11, 1700.
13, 1707.
13, 1701.
14, 1718.
14, 1708.
15, 1705.
15, 1704.
15, 1703.
.16, 1714.
.17, 1702.
1, d. 20, 1709.
1,d.21,1701.
1,d. 23, 1716.
1, d. 24, 1704.
1, d. 25, 1706.
1, d. 25, 1704.
1, d. 26, 1703.
1,d.29,1712.
1,d. 29, 1706.
1, d. 34, 1705.
3,d. 102, 1718.
RGADA, f. 124, op. -, d. 12, 1711.
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Poccuiicknii I'ocynapcreennii Uctopuuecknii Apxus (RGIA)

RGADA, f. 158, op. 2, d. 3, 1710.
RGADA, f. 158, op. 2, kn. 12, 1715.

RGIA, f. 796, op. 4, d. 45, 1723.
RGIA, f. 796, op. 14, d. 8, 1733.
RGIA, f. 796, op. 30, d. 477, 1735.
RGIA, f. 796, op. 43, d. 182, 1762.
RGIA, f. 796, op. 48, d. 226, 1760.
RGIA, £. 796, op. 60, d. 428, 1779.
RGIA, £. 796, op. 478, d. 282, 1766.

Iannis Carras

HenTpaabuuii Aep:xaBHui icropuunuii apxiB Ykpainu B Kuesi (TsDIAK)

TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 51, op.
TsDIAK, f. 53, op.
TsDIAK, f. 54, op.
TsDIAK, f. 54, op.
TsDIAK, f. 59, op.
TsDIAK, f. 59, op.
TsDIAK, f. 59, op.
TsDIAK, f. 59, op.
TsDIAK, f. 59, op.
TsDIAK, f. 59, op.
TsDIAK, f. 59, op.
TsDIAK, f. 59, op.

3,d. 772, 1721.

3,d. 2948, 1729.
3,d. 4649, 1734.
3,d. 5757, 1736.
3,d. 6942, 1738.
3, d. 8550, 1748.
3,d. 9867, 1749.
3, d. 12489, 1754.
3,d. 16163, 1752.
3,d. 19481, 1733.
2,d. 106, 1723.

1, d. 909, 1769.

3,d. 5783, 1771.
1, d. 926, 1743.

1,d. 2002, 1751.
1,d. 2684, 1755.
1,d. 3325, 1756.
1, d. 4036, 1762.
1,d. 7613, 1775.
1, d. 8506, 1777.
1,d. 9925, 1781.

TsDIAK, f. 59, op.1, d. 1182, 1774.
TsDIAK, f. 59, op.1, d. 2603, 1755.
TsDIAK, f. 59, op.1, d. 3336, 1759.
TsDIAK, f. 59, op.1, d. 4815, 1766.
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TsDIAK, f. 59, op.1, d. 4995, 1766.

TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127. op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.

136, d. 5, 1739.
167, d. 48, 1741.
175, d. 34, 1781.
1020, d. 576, 1742.
1020, d. 664, 1742.
1020, d. 694, 1742.
1020, d. 762, 1743.
1020, d. 798, 1743.

1020, d. 1199, 1748.
1020, d. 1287, 1749.
1020, d. 1410, 1749.
1020, d. 1570, 1750.
1020, d. 1594, 1750.
1020, d. 1744, 1750.
1020, d. 1856, 1751.
1020, d. 1947, 1751.
1020, d. 2085, 1751.
1020, d. 2087, 1752.
1020, d. 2095, 1751.
1020, d. 2096, 1751.
1020, d. 2140, 1752.
1020, d. 2220, 1752.
1020, d. 2244, 1752.
1020, d. 2360, 1753.
1020, d. 2362, 1753.
1020, d. 2398, 1754.
1020, d. 2539, 1754.
1020, d. 2744, 1755.
1020, d. 2763, 1755.
1020, d. 2772, 1755.
1020, d. 2774, 1755.
1020, d. 2879, 1756.
1020, d. 2932, 1757.
1020, d. 3038, 1757.
1020, d. 3175, 1759.
1020, d. 3194, 1759.
1020, d. 3196, 1759.

59
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TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 127, op.
TsDIAK, f. 128, op.
TsDIAK, f. 128, op.
TsDIAK, f. 128, op.
TsDIAK, f. 128, op.
TsDIAK, f. 130, op.
TsDIAK, f. 229, op.
TsDIAK, f. 269, op.
TsDIAK, f. 269, op.
TsDIAK, f. 269, op.

1020, d. 3318, 1761.
1020, d. 3324, 1761.
1020, d. 3443, 1762.
1020, d. 3578, 1764.
1020, d. 3583, 1764.
1020, d. 3705, 1765.
1020, d. 3762, 1766.
1020, d. 3851, 1767.
1020, d. 4094, 1770.
1020, d. 4425, 1774.
1020, d. 4520, 1775.
1020, d. 4524, 1775.
1020, d. 4593, 1766.
1020, d. 4904, 1780.
1020, d. 5117, 1781.
1020, d. 5564, 1785.
1020, d. 5565, 1785.
1020, d. 6435, 1801.

1024, d. 216, 1739.
1024, d. 581, 1748.

1024, d. 1234, 1761.
1024, d. 1646, 1766.
1024, d. 1741, 1767.
1024, d. 1957, 1770.
1024, d. 2568, 1779.
1024, d. 2836, 1785.
1024, d. 3011, 1787.
1024, d. 3877, 1768.

1043, d. 87, 1784.
1,d. 5, 1718.
1,d. 41, 1735.
1,d.327,1767.
1,d. 598, 1787.
1,d. 587, 1775.
1, d. 166, 1764.
1,d. 176, 1751.
1,d. 1874, 1756.
1,d. 3264, 1760.

Iannis Carras
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- TsDIAK, f. 533, op. 1, d. 584, 1804.
- TsDIAK, f. 786, op. 1, d. 3, 1787.

- TsDIAK, f. 990, op. 1, d. 567, 1766.
- TsDIAK, f. 990, op. 1, d. 990, 1774.
- TsDIAK, f. 990, op. 1,d. 1110, 1775.
- TsDIAK, f. 1725, op. 1, d. 902, 1753.
- TsDIAK, f. 59, op. 1, d. 2882, 1756.
- TsDIAK, f. 128, op. 1, d. 156, 1756.

- 2vvooikov tijc Ellnvikijc Adelpotntogs tijc 1loing Nié(v, 1696-1786
[Charta der griechischen Bruderschaft der Stadt Nischyn, 1696-1786],
1697 (Inctutyt pykonucy HarionansHoi 610mioTexkn Ykpainu im. B. 1.
Bepnaacwkoro, Kiew, Codex 72.12, fol. 33).

- Grypares, Kallinikos, 1754. Odoiropixov nyovuévov Koldiivikov I pvma-
pn, fol. 89, Movy Tociopywv 2epipov [Reisebericht des Abtes Kallinikos
Grypares, Kloster der Erzengel (Taxiarchon) Michael und Gabriel, Seri-
fos], Mikrofilm bei dem Historischen und Paldographischen Archiv der
Bildungsstiftung der Nationalbank Griechenlands (Athen). Sieche Mopo®-
Tikd “Topvpa EOvikiic Tpoamélng, Totopwkod kai IMoaAaoypagikd Apyeio,
Mikpopwrtoypopnaeig yeipoypopwy koi dpyeiwv, Athen 1978, 31.
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