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Vorwort

,Die lange Trennung der beiden Vélker hat eineetiEfemdheit zwischen
ihnen hervorgerufen.” Mit diesen Worten beschriebn®@trios Kydones im
14. Jh. in seiner ,Apologia pro vita sua“ [zitierach der Ubersetzung von
H.-G. Beck, Ostkirchliche Studien 1 (1952) 214] #ikeift zwischen dem
byzantinisch-orthodoxen und dem westlich-lateingsctChristentum, die
nicht nur die religibse Sphéare, sondern auch waddere Bereiche betraf.
Die stufenweise Ausdifferenzierung und Entfremddeg beiden Teile der
Christenheit kann als ein einzigartiges Phanomdradiget werden, das
die gesamte Entwicklung und das Bild Europas atsoleidende Weise
gepragt hat. Es ist nicht zufallig, dass die (168g) Trennung Europas bis
heute in verschiedenen Theorieansatzen eine Ro## and entsprechend
in konkreten politischen Aktionen instrumentalisierrd. Die Erforschung
dieser Thematik ist nicht neu. Uber die Vorgesdsichlie Akteure, die
Motive und die Auswirkungen der Trennung zwischest-@nd Westkir-
che ist viel und aus unterschiedlichen Perspektiyeschrieben worden.
Uber die Differenzen zwischen diesen Kirchen zespen bedeutet jedoch
keineswegs das Fehlen von Gemeinsamkeiten, diaige der Polemik auf
beiden Seiten oftmals in Vergessenheit zu gerateheth. Trotzdem ist es
nicht tbertrieben zu behaupten, dass genau diersgtische Untersuchung
der Divergenzpunkte vielmehr Uber die besonderdikulationslinien, die
Idiosynkrasie und insgesamt die Kultur der jeweiligkirche offenbaren
kann als das Studium ihres gemeinsamen Erbes.

Das zweite Heft deErfurter Vortrage zur Kulturgeschichte des Orthodo-
xen Christentumsst genau diesem Aspekt gewidmet. Es stammt aus de
Feder eines namhaften und international etablidf@nschers des Ortho-
doxen Christentums, Prof. Dr. Gerhard Podskalskyv8d der Philoso-
phisch-Theologischen Hochschule Sankt Georgen Kfreram Main), der
durch wichtige Monographien und zahlreiche Aufséuzealieser Thematik
ausgewiesen ist. Kennzeichnend flr seine arbeaitggesamt sind die sys-
tematische Darlegung des Stoffes, die detailliditdiographische Ver-
trautheit, die historische Tiefe und die bemerkearssvBreite seiner For-
schungsinteressen, die sich von der alten Kircher ldyzanz bis nach
Russland, Griechenland, Serbien und Bulgarien esmigéin. Eine solche
vergleichende Perspektive und zwar von jemandensidle ebenfalls sehr
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gut in der westlichen Tradition auskennt, garahtsnen wichtigen Ein-

blick in die verschiedenen Etappen der Entwicklung die regionalen Be-
sonderheiten des Orthodoxen Christentums. Obwahiaidiegende Vor-

trag kurz gefasst ist, kann er als QuintessenzRamskalskys langjahrigen
Forschungen in diesem Gebiet erachtet werden. Gbime eigenen Ein-
schatzungen zu verabsolutieren, legt Podskalsklyeisem Vortrag die Er-
gebnisse seiner intensiven Beschaftigung mit detuKuer orthodoxen

Welt nieder und zeigt sowohl Offenheit als auchl@jhereitschatft.

Der dieser Publikation zugrunde liegende Vortragdeuerneut auf ge-
meinsame Initiative des Lehrstuhls fir Religionse&rsschaft (Orthodoxes
Christentum) der Universitat Erfurt und des Lehmtguflr Kirchenge-
schichte des Mittelalters und der Neuzeit der Togisthen Fakultat Erfurt
(Prof. Dr. Josef Pilvousek) am 19. Juni 2002 inuBErfehalten. Prof. Pil-
vousek gilt dafiir noch einmal besonderer Dank.d&& Zustandekommen
dieses Heftes waren die Beitrage von Silke GraypMeX., Brigitte Kann-
giel3er und meiner Sekretarin Diana Puschel sehrtigidhnen danke ich
daflr vielmals. Die Druckkosten Ubernahm dankeswerise die Univer-
sitat Erfurt.

Erfurt, im Juli 2002

Vasilios N. Makrides



Zur Hermeneutik des theologischen Ost-West-

Gesprachs in historischer Perspektive

Gerhard PODSKALSKY

Vorbemerkung:

Der Vortrag wird sich nicht mit den Problemen beégtben, die beim offi-
ziellen Dialog zwischen der Romisch-Katholischemckie und der Ortho-
doxie bzw. dem landeskirchlich organisierten Diakwgschen einer Or-
thodoxen Nationalkirche und der Evangelischen Kar¢bder Kirchenge-
meinschaft) eines Landes auftreten oder aufgetsateh Der Zusatz ... in
historischer Perspektive“ setzt als Alternative aus systematischer Per-
spektive” voraus. Doch beide Aspekte lassen siatemRealitat nicht tren-
nen. So zogen historische Einschnitte systematiselcl sich und umge-
kehrt. Hier geht es nun um Mentalitatsunterschiedeabhangig von aktu-
ellen kirchenpolitischen Streitigkeiten —, die @éefund dauerhafter das ge-
genseitige Verhaltnis bestimmen als die mehr odariger gro3e dogmati-
sche Nahe. Dieses letzte Argument wird spezielHimblick auf die Be-
ziehungen Rom-Orthodoxie von den Befurwortern esemell zu errei-
chenden Kirchenunion vorgebracht.

Zum Eingangsbegriff der HermenettilDiese seit Plato und Aristoteles so
bezeichnete Kunst der Auslegung von Texten, urgpicimvon religidosen
Schriften, ist Ublicherweise von dem Bemiuhen umst&rdnis, Erklarung
und konkrete Anwendung eines Sachverhalts. MiteHiieses Dreischrittes
wurden insbesondere einzelne dunkle Stellen augigedeispiele hierfur

1 vgl. W. Siinkel, ,Hermeneutik®, inHistorisches Wérterbuch dePhilosophie3

(Basel/Stuttgart 1974) 1061-1074; J. Grondin, ,Heneutik”, in: Historisches
Worterbuch der Rhetori® (Darmstadt 1996) 1350-1374.



sind die bei den Byzantinern so beliebten Samminnvga Aporiai-Lyseis
und Erotapokriseis. Auch schwerverstandliche Waootker Perikopen der
Heiligen Schrift wurden so analysiert. Bei ihremimgragendsten Vertre-
tern neigt diese Kunst zum Perfektionismus, wieSEhleiermacher in
~-Hermeneutik und Kritik“ bemerkt: ,Eine Rede zueebensogut und dann
besser zu verstehen als ihr Urheber”, in Anlehnanglas Ursprungsfeld
der Hermeneutik, die Rhetorik. Das beste und memttzte Handbuch zur
Erlernung der Hermeneutik im christlichen Altertumd Mittelalter war
Augustinus’ ,De doctrina christiana®. In der grieethen Patristik bzw.
Theologie gibt es keinen vergleichbaren Traktae Biermeneutik strebt
nicht nach dem Neuheitserlebnis, (h6chstens naoh sidjektiven), son-
dern wie H. Gadamer in ,Wahrheit und Methode* sitétireDas individu-
elle Verstehen ist ... Einriicken in ein Uberliefegageschehen, in dem sich
Vergangenheit und Gegenwart vermitteln®.

2.

Unterschiede in der Zusammensetzung der theolagisElakultateri. Be-
kanntlich sind die orthodox-theologischen Fakuhadia Griechenland,
Bulgarien und Serbiehnach dem Muster der deutschen evangelischen Fa-
kultdten gegrindet worden. Sie weisen heute bessmgiegeniber den
deutschen katholischen Fakultaten deutliche Untezde auf. Ein beson-
deres Augenmerk gilt den Unterschieden in der Bbpbie, die in ihrer
systematischen Entfaltung eng mit der Hermeneuwtibunden ist. In den
theologischen Fakultdten zu Athen bzw. Thessalogike es zwei Lehr-
stiihle fir die Exegese (Hermeneia) des Alten undeNelestamentes so-
wie eine kombinierte Kathedra fir Dogmengeschichiteymenische Be-
wegung und Philosophie im Sinne der Philosophidgekte oder aber eine
Kombination von Religionsphilosophie und -psychadodie Lehrstihle
fur die systematischen Facher der Philosophie wierthtniskritik, Wis-
senschaftstheorie, Metaphysik, Ethik, KosmologmgHtempirische] Psy-
chologie sind dagegen nicht vertreten. Es fehlh gisnerell ein Lehrstuhl

2 Epeteris Panepistemiakou etous 1965-19%en 1965:Epeteris Panepistemia-

kou etous 1982-198Athen 1983;Epeterida tou Panepisthmiakou etous 1981—
1982 Thessalonike 1981. In der Zwischenzeit (bis 200&pen sich die Dinge
kaum verandert

3 Griechenland: Athen/1837; Thessalonike/1942; Buiém: Sofia; Serbien: Belgrad.



fur systematische, christliche Philosophie, wieireDeutschland an den
katholischen Fakultaten mit dem sogenannten Koratslehrstuhl, an den
Jesuitenhochschulen sogar mit vier bis finf phibgschen Fachordina-
rien besetzt ist. Durch die geltende katholischeli®hordnung ,Sapientia
christiana® fur Theologen ist die Situation welttwai diesem Punkt als an-
nahernd homogen zu betrachten.

Im Westen erachten wir die mehr oder weniger giiihd| systemati-
sche Ausbildung der Theologen in antiker und moelefhilosophie flr
wichtig und notwendig, um die aktuellen Fragestejlen der Theologie
jeweils neu herauszuarbeiten und sie fir die aked®a Welt befriedi-
gend zu beantworten. Es stellt sich die Frage: Wiasieht der Osten das in
Theorie und Praxis anders? Die Sonderentwicklunmggdechischen Kir-
che beginnt schon im 4. Jahrhundeier erste Bruch der kirchlichen
Theologie mit der Philosophie ist eine Reaktion dig Auseinanderset-
zung mit den Jungarianern (Eunomios von Kyzikostiosg, die ihrem
theologischen Ansatz mit dem Zentralbegriff derejagesia“ durch die
Einkleidung in lange Katenen aristotelischer SyBagen (Sorites) eine
Unangreifbarkeit geben wollten. Aus der Polemik egegliese ,technolo-
gia“ bei den Kappadokiern entwickelte sich eineagelle Abneigung bis
Ablehnung der Philosophie, obwohl andererseits Adagium ,philo-
sophia = ancilla theologiae“ auf griechischem Boeéetstanden ist. Dies
betrifft die Homerexegese, auch Philon von Alexarasowie griechische
Kirchenvater. Aristoteles wurde sogar gelegentlitB. Apostel“ genannt,
ja sogar Platon, Plutarch u.a. wurden noch im hyzischen Mittelalter
(z.B. von Johannes Mauropus, einem Neuplatoniksrpalige im Himmel

Vgl. zum Folgenden: G. Podskalskiheologie und Philosophie in Byzanz. Der
Streit um die theologische Methodik in der spathyingschen Geistesgeschichte
(14./15. Jh.), seine systematischen Grundlagensentke historische Entwicklung
(= Byzantinisches Archivl5), Miinchen 1977; ders., ,Ostliche Tradition gegen
Dialog mit dem Westen?‘Geist und Lebed9 (1976) 457-460; ders., ,Die grie-
chisch-byzantinische Theologie und ihre Methodepekse und Perspektiven eines
Okumenischen ProblemsTheologie und Philosophi®8 (1983) 71-87; ders.,
.Probleme der Vermittlung zwischen 6stlicher undstheher Kultur®, Stimme der
Orthodoxie3 (1996) 53-55; ders., ,,Okzident und Orient. Fedtoder Trennung —
Chancen der Annéherung bzw. Vereinigun§timmen der Zei218 (2000) 337—-
347 [italienische Ubersetzung: ,A proposito deipagi tra cattolici e ortodossi*,
La Civilta Cattolica 152/3 (2000) 222—-234; russische Ubersetzung: ,dapa
Vostok*, Stranicy(2000 554-565; japanische Ubersetzung: , Tozai kyokabuao-
dan to saigbd6“Shingaku Daijesat®0 (200l) 46—62].



vermutet. Plato mit seiner Terminologie und Aristes mit der Katego-
rienlehre wurden von der christlichen Theologie @s¢ens quasi als Ein-
heit benutzt. Zum Rangstreit kam es jedoch ersfitmJahrhundert zwi-
schen Bessarion, Michael Apostolios, Theodoros GexhGeorgios Tra-
pezuntios. Dass Aristoteles nur bis zu einem gewmiszunkt als ungefahr-
lich galt, zeigt sich an den Handschriften, dieilmer Uberwiegenden
Mehrzahl bei ,Analytica priora“ |, 9 abbrechen.

Im Byzanz des 11./12. Jahrhunderts gab es einesReeih kirchlichen
Prozessen und Verurteilungen durch die Synode welgsnAufblihens
eines Neuplatonismus (Prokldsilesgleichen in der Endphase des byzanti-
nischen Reiches um 1450, ausgeldst durch die Kotaftion zwischen dem
Philosophen Georgios Gemistos Plethon und Patr@esinadios Il. Scho-
larios® Aus dem Fehlen der spekulativen Philosophie mussskeim Laufe
der Jahrhunderte, gestitzt durch das haufig seit Rigristik zitierte
Schriftwort (Spr. 22,28): ,Verriicke nicht die uelGrenze (=Grenzsteine),
die deine Véter gesetzt haben sowie die wiedeffiioltlie Gesamtheit des
christlichen Dogmas unzutreffende Bezeichnung ,Akis", eine Kon-
zeption der christlichen Theologie als eine Art varth&ologie ergeben,
d.h. eine Konservierung und Weitergabe unverandéitmdstiicke von
Generation zu Generation, ohne jede Reflexion umga&sung.

Dies umso mehr, als auf den ersten Bruch mit déo$tphie noch ein
zweiter, folgenschwerer im sogenannten Palamiteihsn 14./15. Jahr-
hundert folgtd. Wenn wir davon ausgehen, dass sich im Verlaufyder
chisch-byzantinischen Theologiegeschichte zwei @strimungen ausge-
bildet haberi, eine monastisch-spirituelle und eine humanistigepragte,
dann war und ist es die Absicht der hesychastisthrmtischen Strdémung
(die beiden Begriffe sind nicht identisch oder detsgleich), den deutlich

> Vgl. G. Podskalsky, ,Nikolaos von Methone und @eklosrenaissance in By-

zanz",Orientalia Christiana Periodica?2 (1976) 509-523.

G. PodskalskyYon Photios zu Bessarion. Der Vorrang humanistigepragter
Theologie in Byzanz und deren bleibende Bedeutygsbaden 2003 (in Vorbe-
reitung).

R. Flogaus, ,Die Theologie des Gregorios Palam&indernis oder Hilfe fur die
Okumenische Verstandigung®stkirchliche Studied7 (1998) 105-123.

G. Podskalsky, ,Entwicklungslinien des griechixtzantinischen Denkens (bis
zum Ende der Turkokratie)Qstkirchliche Studied7 (1998) 34-43 [italienische
Ubersetzung: ,Linee di sviluppo del pensiero temoggreco-bizantino sino alla
fine della turcocrazia®, in: L. Vaccaro (a cura,dbtoria religiosa della Grecia
(= Europa ricerche, 8), Mailand 2002, 10I-113].
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mehrheitlich humanistischen Theologen in der bymésthen wie auch
nachbyzantinischen Epoche ein fir allemal das Leteeht abzusprechen.
Wie lassen sich die humanistischen Theologen de&énmischen Reiches
charakterisieren? Nun sind es sowohl Kleriker, gettlich und zeitweilig
auch Monche wie Laien, Orthodoxe und sogenannteefik&r”, Lateiner-
freunde und Antilateiner (d.h. Unionsfreunde undddagegner), Bischo-
fe/Patriarchen und Kaiser, in jedem Falle aber I@&tein mehreren Wis-
senschaften (Philosophie, Theologie, Astronomiedikie, Naturwissen-
schaften) und Kinsten (Literatur, Rhetorik, Staatsmn) Diese betreiben
sie nicht nur nebeneinander, sondern lassen ste \amachselseitig frucht-
bar werden, wie z.B. in einer philologisch gepragixegese und poetisch
gepragten Theologie. Da der Palamismus aber digichét Erleuchtung
durch das ungeschaffene, mit sinnlichen Augen dvéale Taborlicht, eine
Energie Gottes als einzige Erkenntnisquelle demlduge vertritt und da-
mit einer doppelten Wahrheit, einer innerweltlicremwie Gbernattrlichen
huldigt, ist ein humanistisch gepragter TheologdPmamismus undenkbar
— trotz gelegentlich anderslautender Titel zu GriegoPalamas und seinem
Vorlaufer, Symeon dem Neuen Theologen in jiingsteit’ZEs ist also
nicht erkennbar, wie die das theologisch Alleinngtttngsrecht beanspru-
chende palamitische Theologie — mit der Forderusrgpersénlichen Hei-
ligkeit fur jeden wahren Theologen — flr eine sighchselseitig berei-
chernde Theologie wirksam werden konnte.

Mit diesen beiden ,Brichen” bezlglich der Rolle édrilosophie und
damit auch der Hermeneutikin der Theologie scheint mir eine bzw. viel-
leicht die wichtige Schwierigkeit im Gesprach der Konfessiofenannt
zu sein, welche aufgrund der tausendjahrigen Tregnund weitgehender,
gegenseitiger Unkenntnis sowie Uninteressierthet uhterschiedlichen
Mentalitaten gepréagt hat. Dies gilt nur, soweit dlogie Uberhaupt eine
Rolle spielt neben Nationalismus / Phyletismus Kitrdhenpolitik.

® E. M. Fernandez JiméneE) humanismo bizantino en San Simeén Teologo. La

renovacion de la mistica bizantita Nueva Roma, 8), Madrid 1999.
1 Die biblische Hermeneutik reicht nicht aus, zumattdlie historisch-kritische Me-
thode auch weitgehend auf Unverstandnis und Abledstol3t.



Mit der Rolle von Philosophie und Hermeneutik im déeologie — ob ge-
wollt oder ungewollt — ist die Gefahr einer Ideakgrung des Christen-
tums eng verbunden.Das Gegenmittel wére die Bereitschaft zur bestandi
gen ,Unterscheidung des Christlichen“ vom jeweitiggeitgeist-? Ein Be-
reich, der dauernd dieses Korrektivs bedarf, Bt das Verhéltnis von Kir-
che und Staat, insbesondere die Staatsverfassawig, Kirche und Nation.
Fur alle Konfessionen gab es Zeiten einer zu enfpst, bis zur Ver-
schmelzung gehenden Zusammenarbeit beider Kr&teetEnur an die so-
genannten ,Deutschen Christen“ im Dritten Reicmmegrt, die das Alte
Testament abschafften und christliche Inhalte mihdParteiprogramm der
NSDAP vermischten. Sie bewegten sich damit in decHfblge der protes-
tantischen Formel von ,Thron und Altar“. Erst dierschiedenen Diktatu-
ren des vergangenen Jahrhunderts rechter und Brkeenienz haben den
westeuropaischen Staaten die Augen geoffnet flrsdidimmen Folgen
einer solchen Verquickung. Dies gab den AnstolRizer aVeiterentwick-
lung der Birgerrechte auf Gewissensfreiheit sowieratrsche Wider-
standspflicht. Der unterschiedliche Entwicklungsdtan diesem Bereich
bzw. die zum Teil noch fehlende Einsicht in die éilitarkeit der Men-
schenrechte zwischen Ost und West und die daraultieeende, z6gernde
Bereitschaft, eine humanistische Wertordnung waeltvaamzuerkennen,
schaffen immer wieder auch Entfremdung zu den @st&it. Die grund-
satzlich kritische Funktion der Kirche, beruhend #uer unaufhebbar
eschatologischen Zielsetzung, ist flr die Romiselhidlische und die
Evangelische Kirche ein Wesenselement. Dies schiélgtin vielen aktuel-
len Dokumenten zu Problemfeldern in Staat und G=selft, wie bei-
spielsweise der Euthanasie, Genforschung oderAmfrage nieder. Die
Russisch-Orthodoxe Kirche hat gerade begonnenpanelangen Schrei-

1 Vgl. z.B. den Slogan der griechischen Militarregieg 1967-1974: ,Hellas Helle-
non Christianon” (= Griechenland, das Land delnamfoxen Griechen).

2 Vgl. R. Guardini,Unterscheidung des Christlichen. Gesammelte Stufiéa8—
1953 Mainz 1935, 1963.

¥ Vqgl. das von der Russisch-Orthodoxen Kirche (Batih Alexij II./Metropolit Ki-
rill von Smolensk) geéaul3erte Verstandnis [nichli@iing!] fir die Gewalttat des
11. September 2001 in New York als Zeichen des Widedes gegen eine aufge-
zwungene humanistische Weltordnung. BerichPublik-Forumvom 25.1.2002,
84.
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ben zu sozialen und 6kologischen Fradfenren jahrzehntelangen Nach-
holbedarf aufzuholen. Dabei geht sie allerdingsr elwa der byzantini-

schen Leitidee einer ,Symphonia® (Justinian, NoxelB1) von Staat und
Kirche aus. Es wird die unterschiedliche Entwickjum Westen mit der

Kirche als rdumlichem und geistigem Gegenpol zunséftum bzw. Staat

deutlich, auf die hier aber nicht naher eingeganvgemen kann.

4,

In der Orthodoxie scheint das Interesse an Weli lniversalkirche und
damit auch an der Okumene — trotz der manchmalspiltgen Mitarbeit
im Okumenischen Rat der Kirchen bzw. der Teilnalamelen verschiede-
nen Dialogen — letztlich gering zu sein. Diese aelt® grindet teilweise
auf vielen internen Problemen, ist aber auch aeffdhlende Anleitung
durch entsprechende ekklesiologische Traktate kaufighren. Kardinal
Konig von Wien, der Grinder der 6kumenischen Sigtu,PRO
ORIENTE" in Wien, meinte einmal, das Ziel eineritBrsalkirche sei er-
reicht, wenn es in der Orthodoxie ein entsprechenbhstitut ,PRO
OCCIDENTE" géabe. Tatsachlich ware es ein gewaltigentschritt, wenn
ein orthodoxer Theologe — gleich welcher Herkunéirmal als unbestrit-
ten bester Spezialist fur die Kenntnis eines ka&hbén oder protestanti-
schen Theologen gelten kdnnte, wie das zwischeteftemten und Katho-
liken schon seit langerem der Fall ist. So gibbetspielsweise einen pro-
testantischen Pfarrer, der einer der besten KeteeBenediktregel bzw.
des Benediktinerordens ist.

4 Russisches Original: ,Osnovy social’noj koncepciisRkoj Pravoslavnoj Cerkvi“,
in: Sbornik dokumentov i materialov jubilejnogo Arckjskogo Sobora Russkoj
Pravoslavnoj CerkyiMoskva, 13-16 avgusta 2Q0Riznij Novgorod 200I, 171—
250. Deutsche Ubersetzung: J.Thesing / R.Uertzg(HiBie Grundlagen der Sozi-
aldoktrin der Russisch-Orthodoxen Kirche. Deutstiersetzung mit Einfiihrung
und KommentarSankt Augustin 2001.

> Es handelt sich um Bernd Jaspert, MitherausgelrefRigulae Benedicti Studia“
(1971ff).
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Ein Punkt, der das wechselseitige Verstandnis emithist das Fehlen ei-
ner echten Selbstkritik auf Seiten der orthodoxé&edlogie. Bekannt ist
der Aufruf zur Kritik in der ,Praefatio* zu Augusiiis’ ,De trinitate®®.
Augustinus jedoch wollte diese Arbeit nicht alleien anderen Uberlassen
und verfasste darum gegen Ende seines Lebens rdienttien, damals ein-
zigartigen _Retractationeg”. Bisher ist mir kein orthodoxer Autor mit die-
ser Einstellung bekannt; Photios beispielsweisaslart zwar viele Vor-
ganger in seiner ,Bibliothek” (Myriobiblon), aberemals sich selbst. Ge-
legentlich gibt es stillschweigend Uberarbeiteteeifr@daktionen einer
Schrift, aber niemals das scholastische ,E coram‘Ende eines Beweises,
ein Eingehen auf gegnerische Einwaftle.

6.

Wenig forderlich fur den Dialog sind alle zu schéisehen, klischeehaften
Abstempelungen der West- und Ostkirche. So sprent u.a. von der Jo-
hannes- und Petruskirche; Kirche der Liebe odech@rdes Rechts; Kirche
der Liturgie / Anbetung / Kontemplation — Kircherdéemeinschaft, der
sozialen Aktion; Kirche des Duldens — Kirche desrigées. Solche For-
meln versperren den Blick flr die Realitat, venfgst nur Vorteile und
schiren das Misstrauen. Wie schon A. Chomjakovesabjicht das Ideal
der einen Seite mit der Wirklichkeit der andererglechen®. Es qilt, vor
jedem Einheitsstreben zunachst einmal orientalisgpeachen zu studie-
ren® um die gesamte Tradition einer Kirche durch dierdanderte zu er-
fassen. Dies ist weit wichtiger als z.B. den Ritustibernehmen. Hier ist
die Rede vom Problem der Biritualisten. Nicht deastén schlecht reden,
ohne ihn ganz zu kennen, um den Osten hoher Zarstéls gibt auf beiden

'* In dieser Hinsicht ein Vorlaufer der FriihschadkasAbalards ,Sic eNon*.

7 Wiederholt u.a. bei R. BellarminudRecognitio librorum omnium Roberti
Bellarmini ... ab ipso ... edito. Accessit correaim errorum, qui typographorum
negligentia in libros eiusdem cardinalis editionienetae irrepseruntRom 1607
bzw. Ingolstadt 1608.

8 Ausfihrlicherdazu Podskalsky, ,Die griechisch-byzantinische Togie und ihre
Methode®, a.a.0, 73-78.

1 Vgl. die Forderung des mittelalterlichen Dominikegenerals Humbert de Rom-
anis nach Errichtung entsprechender Sprachkollegien
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Seiten viel Wertvolles zu entdecken. Ein Beispielfir ist die Lehre vom
ungeschaffenen gottlichen Licht bei Johannes vostlKaSB im 14. Jahr-
hundert, die dieser unabhangig vom Osten entwiekelt

7.

Natirlich gibt es ebenfalls auf katholischer undtg@stantischer Seite Ver-
saumnisse sowie die Mischung aus Unkenntnis uncei§ong als Haresie,
die den hermeneutischen Austausch erschweren. Belsirdas negative
Urteil des groRen Patrologen Adolf von Harnack @@iber das 6stliche,
speziell griechische Christentum:

Dieses offizielle Kirchentum (d.h. der Gesamtoritrdd) mit seinen Pries-

tern und seinem Kultus, mit all den Gefal3en, Klemddieiligen, Bildern

und Amuletten, mit seiner Fastenordnung und selesten hat mit der Re-

ligion Christi gar nichts zu tun. Das alles istik@tReligion, angeknlpft an

einige Begriffe des Evangeliums, oder besser: siaantike Religion, wel-

che das Evangelium aufgesogeniat.
Offensichtlich Ubte (und Ubt) die Orthodoxie retawenig intellektuelle
Anziehungskraft aus. Die Wirkung einiger neuer Tog®entwirfe meist
russischer Professoren wie A. Chomjakov, N. AfamgsS. Bulgakov, P.
Florenskij, G. Florovsky, J. Meyendorff sowie Jzidulas auf das Alltags-
leben ihrer Kirche ist weit geringer als die Auabtung vergleichbarer
Gestalten in den westlichen Kirchen auf deren Eskinng. Die orthodo-
xen Fakultaten / Seminare verharren weitgehendnar evenig inspirie-
renden Schultheologie und nehmen von den Ergelmidee theologie-
geschichtlichen Forschung oft wenig Notiz. Ein k&S Beispiel hierflr:
Bei der Kanonisation des Nikolaos Kabasilas 1984deuieser — gegen
das einstimmige Urteil aller Historiker — weiterhats ,Erzbischof von
Thessalonike® bezeichnet, eine Verwechslung mihesai Onkel Neilos

Kabasilas.

2 S. seine zwei Traktate mit den Titeln ,De lumineato” und ,De lumine increato”
in: J.SudbrackDie geistliche Theologie des Johannes von K&kl Il, Minster
1966, 11-122.

2t E. Benz,Die Ostkirche im Lichte der protestantischen Gedufsischreibung von
der Reformation bis zur Gegenwafreiburg/Miinchen 1952, 245 (zitiert nach: A.
von HarnackPasWesen des Christentumi®00 bzw195).
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Westliche Christen nehmen die Orthodoxie oft afe dtinheit, ohne sich
der Unterschiede, d.h. der verschiedenen Akzenteodeodoxen Natio-

nalkirchen bewusst zu sein. Bei der seit 1961 lziga Vorbereitung eines
.Panorthodoxen Konzils* wurden diese aber mehrdaistlich. So verhin-

derten diese bisher eine gemeinsame Tagesordnangdgss das Zusam-
mentreten ,ad calendas graecas” verschoben ist.o6lbes berechtigt ist
von einer ,Slavia orthodoxa“ als einer politisclig®sen Solidargemein-
schaft zu sprechen unterscheiden sich Bulgareayigshe) Makedonen,
Serben, Russen, Ukrainer/Weil3russen trotzdem echelbdneinander. So
hat z.B. nur die Serbische Kirche in Sava |. Neméadem Heiligen

Monch, Abt, Erzbischof, Kirchengriinder und Staatsmeaine Zentralfigur,

die entsprechend als Idealsynthese geprieserffvird.

8.

Die friher oft als Blockaden einer Kircheneinheigaftihrten historischen
Fakten scheinen langfristig keine wirklichen Hemssei fir den Dialog
mit Rom zu sein. Das betrifft den vierten Kreuzaug der Eroberung
Konstantinopels 1204 — was ubrigens auf EinladungreSeite im inner-
byzantinischen, dynastischen Streit geschah — eberes die mangelnde
Hilfe des Westens bei der Eroberung Konstantinodelsh die Turken
1453. Selbst das von serbischer Seite vorgebrasigament der vor-
schnellen Anerkennung der Unabhangigkeit Kroatiensl Sloveniens
1991 durch Rom im letzten Balkankrieg ist untersdreRubrik einzuord-
nen.

Abtraglicher scheint dagegen die von G. Florovskgeinem Werk ,Wege
der russischen Theologie“ ins Spiel gebrachte wrd®. Spengler aus der
Naturwissenschatft, insbesondere der Molekularbielagd Mineralogie in
die Kulturphilosophie Ubernommene Theorie der ,s@worphose” zu
sein. Florovsky forderte auf dem ersten Kongress dehodox-
theologischen Fakultaten 1936 in Athen die Ausmegzder in die Ortho-
doxie eingedrungenen Einflisse und die Riuckkehr guechischen

22 G. PodskalskyTheologische Literatur des Mittelalters in Bulgariend Serbien
865-1459 Miunchen 2000, 86-90, 116-120, 219-225, 356-366:-373, 376—
382 undpassim
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Patristi€®. Dies betraf die Einwirkungen des KatholizismBsptestantis-
mus inklusive des anglikanischen Christentums @&usZdit der Turkokra-
tie. Dies fuhrte dann de facto zum Wiederauflethes fast schon erstorbe-
nen Palamismus als angeblicher Vatersynthese, wesloon die Rede war.
Die Frage an dieser Stelle lautet: Kann man 40Qgmée Jahre einfach
ungeschehen machen? Ist nicht jede Geschichtsepocimeittelbar zu
Gott” (Leopold von Ranke)? Auch diese Frage muastesinem Panortho-
doxen Konzil beraten werden.

9.

Ein letzter Punkt sei hier noch genannt, um dent¥eatsdissens zu be-
leuchten. Es wird des Ofteren die Meinung vertrettass die gewaltige
Entwicklung des kanonischen Rechts — zusammen emt Katholischen
Zentralismus — im Westen wéahrend des Frihmittekakewie die scholas-
tische Lehrmethode, zusammen mit der zunehmendgengeitigen Spra-
chenunkenntnis, den Graben zum Osten hin seheftdititten. Die lateini-
sche Theologie ist durch Definitionen bis ins k&eDetail gepragt. Bei-
spiele hierfur sind die Wandlung in der Euchariste den Einsetzungs-
worten und nicht etwa bei der Epiklese sowie diériteon des Fegefeuers
als Ort und nicht nur als Zustand. Die Ostkircheritehingegen im kanoni-
schen Bereich die Alternativen: Oikonomia — Akrdoebie zieht also im-
mer die Mdoglichkeit des Kompromisses in Betrachdy dpproximativen
Ldsung (im Lateinischen: Epikie). Zwar kommen vielgmnische Aussa-
gen Uber die unbefleckte Empfangnis Mariens odeerdéeibliche Auf-

nahme den lateinischen Dogmen sehr nahe, denndlzielien sie nicht
diesen letzten Schritt der Festlegung. Manche Hnage halt man offen,
z.B. nach dem Schicksal der ungetauften Kinder lLig).

2 G. P. Florovsky, ,Westliche Einflisse in der rushisn Theologie®, in: H. Aliviza-
tos (éd.),Procés-verbaux du Premier Congrés de Théologie dddlke a Athénes
(29 novembre — 6 décembre 1938then 1939, 212-231.
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10.

Nach diesen mehr theoretischen Uberlegungen nodfeether praktische
Probleme:

a) Uniatismus als Moéglichkeit der Teilkonversiomv@ruppen und einzel-
nen wird moglich und notwendig sein, solange eiirel€nunion als Gan-
zes nicht moglich oder gewollt ist. Zugleich wird immer Probleme in
sich tragen als Minderheit, die der unvermeidlickBefahr der Anpassung
unterworfen ist.

b) Proselytismus: Leere Beschuldigung, falls keBeaveise flr Abwer-
bung mit unlauteren (materiellen) Mitteln erbravkgrden?* Dieser ist oft
mit der Vorstellung eines Landes als religiosestykechutzgebiet” ver-
bunden, aus dem per Gesetz alle anderen Religi@negehalten werden
mussen.

c) Im ehemaligen Nachkriegsjugoslawien war der @jawischen den ka-
tholischen Kroaten und den orthodoxen Serben/Maugpenern jahrelang
wie gestorben. Wahrend die Kroaten z.B. Themenldgendpastoral oder
Ehepastoral vorschlugen, wollten die Serben alis&dich die Verfolgung
der Serben in den Konzentrationslagern der krdsisd=aschisten (Ante
Pavelt) thematisieren. Da die Zahlen tGber die Toten ineifan Weltkrieg
sehr unterschiedlich sind — sie variieren zwischi@igen zehntausend und
zwei Millionen — konnte aufgrund der politischenteharickung die wahre
Zahl in dieser Zeit auch nie ermittelt werden. Mig weniger nationalge-
sinnten Slovenen hielten den Kontakt zu den ortkedo Ser-
ben/Montenegrinern aufrecht. Ein weiteres Beisphelf den Konferenzen
zum Millennium der Kiever Rus’ und deren Folge seam wissenschatftli-
che Beitrage zum Teil nebeneinander bzw. einanegemyiber. Das betraf
einen Vortrag uUber einen heiligmaligen Ménch bzwaieh des 17./18.
Jahrhunderts, der im Westen vollig unbekannt wat alper nur in russi-
scher Literatur dargestellt wurde sowie anderess@it Abriss der neueren
Sakramententheologie des Westens nach Uberwiegaridctien Autoren
verfasst, der wiederum der russischen Seite eirchBuit sieben Siegeln”
blieb. Keiner der beiden Seite kannte die Quellenjdweils anderen, so
dass ein Austausch nicht méglich war und deshath aicht stattfand. In
Rom lebten jahrelang am Collegium Russicum zweidrs junge rus-

# Vgl. W. Kasper, ,Le radici teologiche del confiittra Mosca e Romat,a Civilta
Cattolical53/Nr. 3642 (2002) 531-541.
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sisch-orthodoxe Mdnche als Stipendiaten des Vatikdie dort ein wenig
Italienisch lernten und auf Reisen den Westen kalengten, von denen
aber keiner — sei es aus Zeitmangel, wegen fehleBgeachkenntnisse
oder Allgemeinbildung — die geplante Dissertatituschliel3en konnte. So
sollte zum Beispiel einer von ihnen ohne die gesteg Franzdsischkennt-
nisse die Geschichte der Orthodoxen Kirche in Aok behandeln. Gast-
jahre westlicher Stipendiaten an der theologisdheademie Leningrad/St.
Petersburg waren meist wissenschaftlich ebensaisfay.

Schlussbemerkung

Die Ausfihrungen beruhen weitgehend auf dreil3igg&nr personlicher
Erfahrung durch Reisen, Besichtigungen, Konferentaesprache sowie
Studien in vielen Landern. Andere mdgen zum Tedlesia Erlebnisse be-
richten kdnnen. Wie ich bereits zu Beginn betogtag es hier nicht um
Gemeinsamkeiten. Deren Bestehen setze ich voraums diese schaffen
erst die Mdglichkeit, Gber Trennfaktoren zu redereser Beitrag soll zur
Diskussion anregen, ob als Zustimmung oder WidadpiNe quid nimis

(mhdéen agan)!
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